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Czas hidzabu

1. Metodologia Carla Gustava Junga w badaniach nad
kulturg arabska

Metody Carla Gustava Junga (1875-1961), szwajcarskiego uczonego,
psychiatry i psychologa stanowia atrakcyjng propozycj¢ metodologiczng do ba-
dan nad kulturg i literatura, sprzyjaja bowiem z jednej strony ujeciom
logicznym i racjonalnym, z drugiej barwnym i obrazowym, pozwalajacym od-
chodzi¢ od zawiktanego jezyka nauki na rzecz swobodniejszej wypowiedzi.

Stosunek Junga do kwestii jezykowych wynika z jego pism.

»~Mozna go [jeden z badanych aspektow nieswiadomosci —
przypis moj] opisa¢ jezykiem racjonalnym, naukowym, ale
W ten sposob nawet w przyblizeniu nie wyrazi si¢ jego zywej
natury. Dlatego §wiadomie i celowo przedktadam nad to mitolo-
giczny i dramatyzujacy sposob widzenia, poniewaz ze wzgledu
na swoj przedmiot — to znaczy zywe procesy psychiczne — nie
tylko jest to forma bardziej ekspresyjna, lecz rowniez doktadniej-
sza niz abstrakcyjny jezyk naukowy, czgsto kokietujacy nas
mysla, ze ktorego$ pigknego dnia jego pojecia pogladowe bedzie
mozna zastgpi¢ rownaniami algebraicznymi”'.

— pisze Jung.

Koncepcji Carla Gustawa Junga nie poddaj¢ pod dyskusje, nie staram si¢
okresla¢, czy sa stuszne czy nie z psychologicznego punktu widzenia (nie mo-
wigc o psychiatrii). Zwazywszy pomystowos$¢ tego badacza w zakresie
metodologii badan nad jednostka i kultura, korzystam z jego koncepcji jako in-

"' C.G. Jung, dion. Przyczynki symboliki Jazni, tham. R. Reszke, Warszawa 1997, s. 23.
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spiracji badawczych, konstruujac jeden z warsztatow metodologicznych, jakie
stosuj¢ w badaniach i pracach. Np. zamiast klasycznych uje¢ dzieta literackiego
w kategoriach motywu, watku, bohatera, organizacji czasu i przestrzeni czy
srodkow artystycznego wyrazu, staram si¢ opisywaé jego zawarto$¢ poprzez
inspirowang mys$la jungowska analiz¢ obrazow kultury wytaniajacych si¢
z utworow. Kulture i literature przedstawiam zwtaszcza w takich ujeciach Jun-
ga jak archetypy, proces indywiduacji, orientacje psychiczne, typy
psychologiczne, ekstrawersja i introwersja i typy psychologiczne — tematy, kto-
re zarysowuj¢ ponizej wraz z przykladami odniesien do badan kulturowych
i literackich w zakresie arabistyki.

1.1. Archetypy, mity i symbole.

Archetypy, mity i symbole sg to trzy kluczowe pojecia mysli jungow-
skiej, ktore rysuja si¢ jako bliskoznaczne, ale jednak rézne w swojej istocie.

»Archetyp to praobraz wartosci kulturowych, dziedziczony po-
koleniowo wzorzec zachowania, odczuwania i myslenia
w sytuacjach typowych dla cztowieka. Archetypy wraz z instynk-
tami stanowig naturalny, dziedziczny sktadnik nieswiadomosci
zbiorowe)™.

Archetypow jest nieskonczona ilos¢, nikt nie ustalit ich liczby. Sg bliskie
pojeciom symboli i mitow jako form, ktore streszczaja ztozone prawdy. Arche-
typy sa jednak odwieczne, stanowig zrodto wcigz nowych prawd, symboli
i mitow powstajacych w kulturze. Inspirujg tez mity streszczajace wielkosé
epok, na ktorych leza ziemie arabskie poczynajac od starozytnosci.

Mitologia w kulturze arabskiej ma przede wszystkim swoje zrodta w Ko-
ranie, dotyczy zwlaszcza czasow i rodziny Proroka Mahometa. Rozpoczyna si¢
wiec z nadej$ciem islamu, gdyz wczesniejsi bogowie, a wlasciwie pierwotne
bostwa Potwyspu Arabskiego sg antyteza mitycznych herosow i mysli de-
istycznej, ograniczeni do funkcji poganskich idoli, wykletych i zniszczonych
przez monoteizm islamu. Niemniej w kulturze i literaturze arabskiej rodzi sig

2 Z.W. Dudek, Psychologia integralna Junga. Cztowiek archetypowy, Warszawa 1995, s. 105;
por. J. Jacobie, Psychologia C.G. Junga., tham. S. Lypacewicz, Warszawa 2001, s. 61.
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potrzeba mitow rodzimych i tgsknota za znaczeniami streszczajacymi prze-
szto$¢ dla przysztosci, zagubionych w meandrach tej pierwszej. Zwlaszcza
dramatopisarze arabscy z drugiej potowy XIX i z XX w. wyrazaja t¢ postawe
w swoich dramatach, w ktorych siggaja do zamierzchtych okreséw historycz-
nych, tak dawnych i odleglych, ze w pewien sposob wzorcowych
i archetypowych, z ich wydarzeniami zachowanymi nie tylko w kronikach, ale
i w nie§wiadomosci kolektywnej. Zwazywszy mlody wiek mitologii muzut-
manskiej, zamiast do niej, z jej sceptycyzmem wobec wyobrazen deistycznych
poza religia islamu, odwoluja si¢ do wielkich herosow i postaci pradawnych
kultur rozwijajacych si¢ ongis na Bliskim Wschodzie i w Afryce Poétnocne;j.
Prekursor dramaturgii arabskiej, a zwlaszcza jej nurtu neoklasycznego Ahmad
Szauki (1868—1932) napisal m.in. dramat Masra Kliubatra (Mgka Kleopatry)
o egipskiej krolowej, w ktorym stara si¢ dochowa¢ wiernosci tradycji histo-
rycznej, a mtodszy, niemal legendarny Taufik al-Hakim (1898-1987; obaj
pochodzg z Egiptu) jest autorem sztuki /zis (Izyda) — o staroegipskiej bogini.
Tworcy ci siggaja nie tylko po wyobrazenia archetypowe, tak jak rozumie je
Jung, ale ich utwory ilustrujg koncepcje znawcy tematyki mitow, E. Mieletyn-
skiego:

,,Mity majg tez czgsto charakter bajki, legendy czy lokalnego po-
dania i opowiadaja nie tylko o bogach, ale i o bohaterach,
w tym rowniez takich, ktorzy majg jakie§ historyczne
prototypy™.

Poniewaz powstata w VII w. kultura muzutmanska, w poroéwnaniu ze
starozytnoscig jest mtoda, mozna uznaé, ze z jej najstarszego, klasycznego
okresu (VII — XIX w.) wylaniaja si¢ prawzory zachowan na przyszto§¢. Spo-
$rod pisarzy arabskich, w dalszym ciagu dramatopisarze podnosza do rangi
mitow opowiesci o postaciach wywodzacych si¢ z poczatkéw arabskiego kla-
sycyzmu: Antary i Abli (1 pot. — pocz. VII w.) Kajsa i Lajli, Kajsa i Lubny,
Dzamila i Busajny (ostatnie trzy pary z VII w.)*. Sa to pary idealnych, plato-
nicznych, beduinskich kochankéw, pretendujacych do matzenstwa, ktorych
rozdzielit zly los, wcielajacy si¢ we wrogie ich uczuciom postacie surowych o0j-

* E. Mieletinski, Poetyka mitu, tham. J. Dancygier, Warszawa 1981, s, 213.

* Daty zycia tych postaci za: J. Danecki (wybor, oprac.), Poezja arabska. Wiek VI — XIII, Wro-
claw—Warszawa—Krakow 1997, s. 125, 226, 229, 234.
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cow. Watki tych par rozwijano przez wieki w niekonczacych si¢ opowiesciach,
wykraczajacych poza $wiat arabski, siggajacych np. Turcji, w swoich utworach
podchwytywali je pisarze. W jednej z najpopularniejszych legend Kajs Ibn
al-Mulawwah (zm. ok. 600), wielki poeta, zakochany bez pamigci w swojej
siostrze stryjecznej, Lajli, ktora miat poslubic (szykowato si¢ popularne w tych
czasach malzenstwo endogamiczne), opiewal ja tak goraco w poezji, ze obu-
rzony ojciec dziewczyny zerwal narzeczenstwo. Zakochany mtodzieniec pisat
tym bardziej ptomienne wiersze dla ukochanej i z rozpaczy wtoczyt si¢ po pu-
stynnych szlakach, gdzie zmarl. Do historii przeszedt pod przydomkiem
Madznun Lajla (Oszalaty z Rozpaczy przez Lajlg), a jego historia przeobrazita
sie w mit, ktory wyraza w §wiecie arabskim nieszczesliwa, czysta mitos¢ ko-
chankow bez winy, podobnie jak historia Romea i Julii ma wymiar mitu dla
reszty swiata. Watek Kajsa rozwingt m.in. wspomniany prekursor neoklasycy-
zmu w dramaturgii Ahmad Szauki, a w tytule swojej sztuki postuzyt si¢
przydomkiem beduinskiego poety Madznun Lajla. Znany poeta i dramaturg,
Salah Abd as-Sabur (1931-1981, Egipcjanin) wierszem wolnym w swoim dra-
macie rozgrywajacym si¢ wspotczesnie siggnal po motyw mitosci Kajsa i Lajli.
Tytutowi nadat nieco inng wersj¢ jezykowa niz Szauki: Lajla wa-al-Madznun
(Lajla i Madznun).

Antara z kolei byt czarnoskérym synem wodza plemiennego i etiopskiej
niewolnicy, uwazanym za niewolnika, dzigki swojej walecznosci odzyskat wol-
no$¢ i mogl poslubi¢ ukochang Ablg. Pisali dramaty o nim m.in. Ahmad Szauki
Antar Ibn Szaddad (Antara Syn Szaddada) i Abu Chalil al-Kabbani (1893—
1902) Riwajat Antar Ibn Szaddad (Opowie$¢ o Antarze, Synu Szaddada). Po
dzi$ dzien oba watki: Kajsa-Madznuna i Antary sa zywe, poswigca si¢ im dra-
maty, filmy, seriale telewizyjne, imiona ich bohateréw padaja w rozmowach.

Ze wzgledu na mlodos$¢ kultury muzulmanskiej, te i inne opowiesci
z okresu klasycyzmu, postugujac si¢ terminologia Eliadego, nosza pi¢tno ,,mi-
tow poczatku™, zwlaszcza, ze kultura islamu w znacznym stopniu odcina si¢
od wczesniejszych kultur potozonych na jej obszarach. W dawnych opowie-
sciach ludowych czy eposach rycerskich, jak 1 po$wigconych im

dziewigtnastowiecznych i dwudziestowiecznych utworach literackich, historie

> M. Eliade, Aspekty mitu, thum. P. Mrowczyhski, Warszawa 1998, s. 16-17.
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szczegblnie godne zapamictania przyjmujg postaé mitow streszczajacych wiel-
ko$¢, monumentalizm, tragizm i heroizm dawnych wiekéw jako przyktad dla
przysztych pokolen. Zapewne tak chetnie wykorzystuja je dramatopisarze, po-
niewaz, zgodnie z mysla Junga, wyobrazenia archetypowe, jakimi sg mity
wymagajg zwlaszcza form obrazowych, i to one w koncu wylaniajg si¢ z pelnych
patosu uje¢ dramatycznych (Ahmad Szauki), uproszczen o znamionach ludowo-
sci (Al-Kabbani) czy symboliki i poetyki niejasnosci (Salah Abd as-Sabur).

Obserwujac wylanianie si¢ archetypow i mitoéw z warstw kultury ludo-
wej nie sposob pomingé watkow Szeherezady i Sindbada z Ksiggi tysigca
i jednej nocy, postaci wciaz popularnych i uzyczajacych swoich imion coraz to
nowym przedsiewzigciom. Watki te gloryfikuja madros¢ szukajaca wszelkich
dostepnych $rodkdéw, nawet niezbyt moralnych, jak spryt, przebiegtos$¢, oszu-
stwo, ale i mestwo, wytrwato$¢, szlachetno$¢ sposobow potrzebnych, aby
wyjs$¢ calo z opresji i wedrowaé od przygody do przygody. Dzieki postaciom
Ksiegi tysigca i jednej nocy rozwija sie wielki mit ludowej madrosci, ktory jako
archetypowy nigdy nie pozwala si¢ do konca eksplikowa¢. Stad tajemniczo$¢
Szeherezady i romantyzm Sindbada. Ze swoja madroscig Ksiega tysigca i jed-
nej nocy symbolizuje arabska mysl i kultur¢ wiekow $rednich, oddajac ducha
rozkwitajacej cywilizacji arabskiej z jej przepychem, rozintelektualizowaniem
i rozmachem.

Inaczej niz uwaza Eliade (wierny koncepcji wspomnianego ,,mitu po-
czatku”), ale zgodnie z Mieletynskim, mozna uznaé¢ fakt powstawania
i rozwoju coraz to nowych form mitologii, co sankcjonuje mysl Junga: jesli ar-
chetypy moga si¢ aktywizowa¢ i oddzialywaé kiedykolwiek, to przybywa
i mitow i uje¢ mitologicznych.

LIstnieje wieloznaczno$¢ w opisach mitu, cho¢ powtarza si¢
w nich zwigzek z pojeciem nieswiadomosci zbiorowej. Ta hipo-
tetyczna struktura ludzkiej psyche zawiera, wedlug Junga,
ponadkulturowe wzorce (m.in. zachowan) archetypy, ktore albo
sa mitami, albo na podstawie innych fragmentow, produkuja

296

mity (mity sa produktami archetypow)”°.

¢ A. Pankalla, Psychologia mitu. Kultury tradycyjne a wspétczesnosé, Warszawa 2000, s. 56-57.
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W tym sensie za jeden z wielkich wspoétczesnych mitéw obszaréw, na
ktorych lezy $wiat arabski, uwazam dzisiejszy mit katarskiej telewizji Al-Dza-
ziry. Ma on réwniez charakter archetypowy, poniewaz wyraza normy
wspoélczesnych zachowan w $§wiecie arabskim, ktory jako zmodernizowany
i odmieniony formowat si¢ dopiero w XX w., i by¢ moze to wtedy i po dzien
dzisiejszy ksztattuja si¢ jego prawzory zachowan, odmienne od tych powsta-
tych w klasycyzmie. Mit ten odzwierciedla niepokoje naszych czasow,
zwlaszcza dazenie do wiedzy i globalizacji, co zaczyna by¢ tez waznym tema-
tem literackim’.

Zgodnie z koncepcja Junga i jego szkoly symbol formuje si¢ w nieswia-
domosci i wyraza zwlaszcza w formie obrazoéw®, jest bliski pojeciu mitu, cho¢
bardziej od niego odznacza si¢ wieloznacznoscia, ktéra jednak poddaje si¢ ty-
pologii.

,»Poszczegdlnym aspektom aktywnosci funkcji symbolicznej
odpowiadaja wigc okreslone wlasnosci symbolu: terapeutyczne-
mu — zdolno$¢ kompensacji, kierujagcemu — zdolnos¢ inspiracji,
integracyjnemu — transcendencji. Przezywane symbole moga
skierowa¢ cztowieka na rozne pola aktywnosci. Aspekt kom-
pensacyjny zatrzymuje czlowieka w przestrzeni terapeutycznej,
aspekt inspirujacy sktania w stron¢ sztuki, transcendentny
w sfere filozofii i religii”™.

Analizie w tych terminach, obok dziesiatkow postaci i zjawisk kultury
arabskiej, poddaje si¢ wspomniana posta¢ Sindbada, ktory jest bohaterem nie
tylko mitycznym, ale i symbolicznym, uosabiajgc wyzej podane znaczenia
symbolu. Radzi sobie bowiem jako medrzec laczac racjonalizm zawodu ku-
pieckiego z pasja przygdd, wynikajaca z nieSwiadomych pragnien. Jako
symbol inspiruje pobudzajac wyobrazni¢: Sindbad jest chwackim i dzielnym
podréznikiem, a jego przygody maja wymiar wrecz malarski i zmystowy. Sre-
dniowieczny zeglarz moze by¢ zrddlem terapii, coraz cze$ciej uwaza si¢ dzisiaj

" Por. Abd ar-Rahman Munif, Miasta soli. Zagubieni, ttum M. Kubarek, Sopot 2010.
¥ Por. Jacobi, Psychologia C.G. Junga, op. cit., s. 132 i nast.

% Zob. Z.W. Dudek, Funkcja symboliczna, ,,ALBO albo. Problemy Psychologii i Kultury”, 1994,
nr 1-2, s. 79-85.
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ze basnie majg znaczenie terapeutyczne, tagodzac stresy i wewnetrzne proble-
my'’. Sindbad wyraza tez kompensacyjny aspekt symbolu. Jego barwne
przygody kompensuja biedy, niedostatki i szare zycie wielu czytelnikow opo-
wieSci oraz ich stuchaczy w wiekach $rednich, wywodzacych sig¢ czesto
sposrod warstw niezamoznych czy wrecz biedoty. Sindbad kojarzy si¢ z trans-
cendencja w aspekcie zawartej w jego postaci tajemnicy, przechowywanej
w umystach ludzkich przez wieki. Jesli transcendencja oznacza m.in. zdolno$é¢
do wykraczania poza ludzkie do§wiadczenie, to bohater Ksiegi tysigca i jednej

nocy spetnia ten warunek 1 jest herosem.

1.2. Proces indywiduacji

Jung wprowadza barwny opis procesu indywiduacji, jaka przechodzi jed-
nostka w swoim dazeniu do rozwoju, ktory obejmuje kilka specyficznych
etapow i co wigcej, za szkotg Jungowska'' ich znaczenia pozwalaja si¢ rozsze-
rzy¢ na catg kulture:

»W kazdej kulturze podstawowymi warto$ciami archetypowy-
mi, okreslonymi symbolicznie, sg — wedtug Junga — archetypy
Cienia, Animy u m¢zczyzn, Animusa u kobiet, Starego Medrca,
Wielkiej Matki i archetyp Jazni. Wyrazaja one podstawowe wy-
miary zycia psychicznego, spotecznego i duchowego zycia
cztowieka. Oto ich skrétowa charakterystyka.

Cien — archetyp niedoskonato$ci, wzglednosci i przeciwienstw
w doswiadczeniu psychicznym, wzglednosci dobra i zta po-
strzeganego z perspektywy jednostkowej, symbol ciemne;,
ukrytej mocy, grzechu, $§mierci, szatana.

Anima — symbol pierwiastka zenskiego u me¢zczyzny (cechy fi-
zyczne i psychiczne), obraz idealnej kobiety, jasnego dopetienia
duszy, przewodniczki przez labirynt nieSwiadomosci.

1 Por. J. Wais, Basnh we wspdlczesnym Swiecie, ,,ALBO albo. Problemy Psychologii i Kultury”,
2004, nr 2 s. 23-28.

' Mam tu na mys$li zwlaszcza koncepcje Z.W. Dudka, np. Z.W. Dudek, Syndrom matki pochta-
niajgcej, ,,ALBO albo. Problemy Psychologii i Kultury”, 2003, nr 8, s. 19-34.
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Animus — symbol pierwiastka meskiego u kobiety, obraz ideal-
nego mezczyzny, przewodnika przez Cien 1 nieSwiadomose,
meski symbol dopehniajacy zenska orientacje $swiadomosci ko-
biety.

Stary Medrzec — symbol ducha, archetyp wartosci kulturo-
wych, ponadczasowej prawdy i madrosci, archetyp ojca
duchowego.

Wielka Matka — symbol zycia, archetyp natury, duchowej mat-
ki, dawczyni i opiekunki, wtadczyni praw rodzenia i umierania.
Jazn — archetyp doskonatosci i peini, synteza wewngtrznych
przeciwienstw, jadro duszy skupiajace sity §wiadome i nieswia-

dome, obraz Boga w nieSwiadomosci”'?.

Wedlug Junga nie mozna wigc przej$¢ indywiduacji, wyjs$¢ z cienia czyli
nieszczescia lub tragicznej sytuacji bez oswojenia poje¢ meskosci i kobiecos$ci.
Literatura arabska jest, przynajmniej do konca XX w. znacznie zmaskulinizo-
wana. Tworcy to przede wszystkim mezczyzni, na plan pierwszy zaréwno
w klasycznym, jak i wspotczesnym okresie tej tworczosci wysuwajg si¢ posta-
cie bohateréw, a nie bohaterek, stad szczego6lnie wazny wydaje si¢ pojmowany
po jungowsku kobiecy obraz meskiej duszy zwany ,,animg”.

Jak pisze C.G. Jung:

,Czynnikiem formujacym projekcje jest anima lub nie§wiado-
mo$¢ reprezentowana przez anime. Jesli juz anima si¢
przejawia, wystgpuje w marzeniach sennych, wizjach i fanta-
zjach jako personifikacja, oznajmiajgc tym samym, ze czynnik,
ktory legt u jej podstaw, posiada wszelkie spektakularne cechy
natury kobiecej. Nie jest ona wymystem $wiadomosci — to
spontaniczny wytwor nie§wiadomosci, nie jest to tez postaé za-
stepujaca matke, wszystko wskazuje bowiem na to, ze owe
numinalne wlasciwos$ci, ktore sprawiaja, ze imago macierzyn-
ska jest tak sugestywna 1 niebezpieczna, pochodza ze

12 Dudek, Psychologia integralna, op. cit., s. 112.
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zbiorowego archetypu animy, ktory stale na nowo weciela si¢
w kazde dziecko ptci meskiej™".

W opowiadaniu Ahadis (Rozmowy)'* Izz ad-Dina al-Madaniego

(ur. 1938, Tunezja) glowny bohater, ktorego introwertyczny charakter podkre-
sla imi¢ Samit — Milczacy, przezywa swoje dziecinstwo w wielkim cieniu, jako
odrzucony przez matke, rowiesnikow i cale otoczenie, dorasta i Zyje nie spoty-
kajac kobiet na swojej drodze czy nie darzac ich zainteresowaniem. Etap
kobiecosci, po jungowsku pojetej animy, zostaje w jego zyciu pominiety. Samit
niejako przeskakuje go wkraczajac na kolejny etap swojego rozwoju, na kto-
rym, niezgodnie z przytoczonymi regutami indywiduacji, pragnie korzysta¢
m.in. z dobrodziejstw dojrzalego macierzynstwa. Na tym etapie matka obdarza
go gorgcymi uczuciami, dawniej odrzucajac, teraz darzy przesadng mitoscia.
Wydaje si¢ jednak, ze Samit osigga etap wiedzy i intuicyjnej madrosci kojarza -
cy sie Jungowi z postacig Starego Medrca, gdy popada w mistyczne nastroje,
rozwija wlasne zycie duchowe, w ktorym poszukuje sensu istnienia. Umiera
w wieku lat czterdziestu, co sugeruje, ze nie osiggnal pelnego rozwoju, a wigc
1 po jungowsku pojetej indywiduacji. Indywiduacja si¢ nie udata, poniewaz
z punktu widzenia jej regut, zabraklo w niej etapu oswajania si¢ z kobiecoscia,
i zwigzanej z tym aktywizacji archetypu.

Mysl jungowska prowadzi od jednostki do kultury. Przyktadem dgzenia
do indywiduacji pojmowanej w kategoriach kulturowych jest w §wiecie arab-
skim wieloetapowy proces zawierania zwigzku malzenskiego. Proces ten
obejmuje przyrzeczenie matzenskie, zareczyny, podpisanie kontraktu §lubnego,
wesele, przenosiny panny mtodej do domu pana mtodego, noc poslubng. Pa-
trzac w kategoriach jungowskich narzeczony i narzeczona w trakcie tego
procesu powoli oswajaja si¢ z archetypami meskosci i kobiecosci. Niemniej ten
etap bywa w kulturze pomijany.

,,Obie postacie, Starego Medrca i Wielkiej Matki, moga wystepo-
waé w nieskonczenie rozmaitych formach; ich dobre i zle, jasne
i ciemne aspekty sa dobrze znane wsrod ludow prymitywnych
1 w mitologiach; wyst¢puja jako czarodzieje, prorocy, magicy,

B C.G. Jung, op. cit., s. 23-24.
' 1zz ad-Din al-Madani, Ahadis w: eadem Churafat, Tunis 1968, s. 41-80.
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przewodnicy zmartych, wodzowie albo jako bogini urodzaju, Sy-
billa, kaptanka, matka kosciol, Sophia itd. Obie postacie dziataja
fascynujaco, a czlowiek ktory si¢ z nimi zetknie, bez oporu wpa-
da w rodzaj samochwalstwa i megalomanii, jesli nie potrafi ich
doprowadzi¢ do $wiadomosci 1 rozréznié, i dzigki temu uniknaé
niebezpieczenstwa utozsamienia si¢ z ich zwodniczym obrazem.
Przyktadem moze by¢ Nietzsche, ktory catkowicie utozsamia si¢
z postacig Zaratusztry. Jung nazywa te archetypowe postacie nie-

$wiadomosci ,,osobowos$ciami manicznymi”®.

W kulturze arabskiej nie brak postaci charyzmatycznych, dzigki swojej
sile witalnej i energii psychicznej zapewniajacych sobie wtadze, dominacj¢ czy
wplywy. Gtowna z nich jest sam Prorok Mahomet, po nim jego towarzysze, ka-
lifowie itd. Tego typu postacig spotykang na co dzien, budzaca szacunek,
postuch czy zainteresowanie jest szajch, co po arabsku znaczy ,,stary”, ,,starszy
cztowiek”. Stowo to wskazuje nastepnie na autorytet, wynikajacy z wieku, do-
swiadczenia 1 wiedzy. Szajchem nie mozna si¢ urodzi¢, lecz trzeba stac
z biegiem czasu, co mozna rozumie¢ w kategoriach po jungowsku pojetej indy-
widuacji, gdy pokona si¢ wcze$niejsze etapy cienia i animy. Stary Medrzec
oznacza przejscie od pewnej cielesnosci do duchowosci, a przemiana wymaga
bodzcoéw. Mezczyzni poszukujacy wiedzy i duchowej madrosci udaja sie na
wloczege 1 podrozuja, tak jak tytulowy bohater sztuki Ahmada at-Tajjiba
as-Siddikiego (1937-2003, Maroko) Sidi Abd ar-Rahmana Madzdzub (Nasz
pan Abd ar-Rahman Szalony), marokanski, sredniowieczny medrzec, stynny ze
swoich anegdot i opowiesci, pelnych paraboli i madrosci. Przej$ciu w stadium
Starego Medrca sprzyjaja inicjacje, z ktérych jednag jest opanowanie catego Ko-
ranu na pami¢¢. Nawet jesli znawca Ksiegi jest bardzo mlodym cztowiekiem,
ma prawo oczekiwac, ze otoczenie bedzie okresla¢ go mianem szajcha. Wedro-
wiec powracajacy z pielgrzymki do Mekki nazywany jest nie tylko szajchem,
ale rowniez hadzdzem czyli pielgrzymem. Szajchowie jako wodzowie plemien-
ni oraz czarodzieje w kulturze arabskiej, to na ogo6t postacie jasne, choc
surowe, ktore wspomagajg ludzi radg na pograniczu racjonalizmu i metafizyki.
Tuareski wodz Adda, przewijajacy si¢ w prozie Ibrahima al-Koniego (ur. 1948)
poswigconej wedrowkom plemion tuareskich po Saharze, jest trudnym do prze-

'3 Jacobi, Psychologa C. Junga, op. cit., s. 170.
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cenienia autorytetem dla koczownikéw, prowadzac ich przez dziesigtki lat po
pustynnych szlakach do wody i pastwisk dla bydta. Spokojny i peten namystu
rozwaznie postuguje si¢ swoja wiedzg i jest tym bardziej godny podziwu, Ze
w pierwotnym $wiecie magii i czarow, trzyma si¢ surowo prawd podsuwanych
przez rozum. Na etapie Starego Medrca niezliczeni czarownicy w spoteczno-
$ciach poskramiajg arabskie dzinny. Wierza w nie plemienni Arabowie i po
dzien dzisiejszy niektorzy mieszkancy miast. W tym kontekscie dzinny sg ani-
macja cienia, z ktdrego na etap Starego Medrca wydobywa si¢ szajch albo
czarownik zdolny upora¢ ze ztem. Bogaty w pierwiastek duchowy potaczyl on-
gi§ Swigto$¢ z magig. Totez do popularnych amuletdéw w S$wiecie
muzutmanskim nalezy tzw. rgka Fatimy (VII w.), corki Mahometa, zony Alego
(pozniejszego czwartego kalifa islamu, protoplasty szyizmu), matka meczenni-
ka Al-Husajna. W barwie niebieskiej, pigcioma rozlozonymi palcami ma
chroni¢ posiadacza przed nieszczesciem, a zwlaszcza ztym okiem.

Zgodnie z jungowska teza o sile Starego Medrca archetyp ten przyjmu-
jac konkretng posta¢ potrafi mami¢ swoim urokiem i obietnicami. W tym
kontekscie szczegdlnie grozny wydaje si¢ Szajch z At-Tajjibuna (Dobrzy lu-
dzie) Mubaraka Rabi (ur. 1935, Maroko), ktory swoimi kazaniami,
opowiesciami o przygodach z pielgrzymki do Mekki oraz prywatnymi rozmo-
wami przyciaga do siebie adeptéw, wpajajac im ekstremizm i konserwatyzm,
w tym wrogo$¢ wobec emancypacji kobiet. W powiesci Szumus ghadzar (Ston-
ca Cyganow) Hajdara Hajdara (ur. 1936) laczy fanatyzm religijny z suficka
obrzedowoscia.

Archetyp Wielkiej Matki dziala fascynujaco na swiat arabski juz u zara-
nia jego dziejow, kiedy islam wyniost macierzynstwo wysoko na szczyty
hierarchii warto$ci. Prorok Mahomet uznal, Zze matka jest cztowiekowi o wiele
blizsza niz ojciec, a zgodnie z tradycja po dzien dzisiejszy utrzymuje ona bli-
skie serdeczne wigzi ze swoimi dorostymi dzie¢mi.

Symbolem macierzynstwa jest wspomniana Fatima Az-Zahira, Fatima
Swietlista, ktora przezyta zwiastowane jej meczenstwo syna Al-Husajna.

Zgodnie z tradycja matka stoi wysoko na piedestale w zyciu rodziny.
Tradycyjnie to ona, kieruje domem synoéw, ktdrzy wprowadzaja do niego kolej-
ne nowo poslubione Zony i wszyscy zyja we wspdlnym gospodarstwie
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zawiadywanym przez matke, wyznaczajgcg synowym prace i rytm dnia. Wcigz
dorosli synowie catuja swoje matki w reke z wielkg atencja, np. w powiesci
Alijj Mamduh (ur. 1944) Habbat naftalin (Kulka naftaliny), czy w serialach te-
lewizyjnych, jak egipski Dawaran Szubra (Wirujace zycie Szubry, rez. Chalid
Hadzar, Dubaj styczen 2013).

Jak si¢ wydaje, kobiecos¢ w S§wiecie arabskim, poza jej aspektem seksu-
alnym, tak bardzo niepokojacym, ze ukrywanym za zastonami na twarzach
i $cianami haremow, ma wymiar macierzynstwa. Jak pisze Ole Vedfelt, uczen
Junga, w swojej pracy Kobiecos¢ w mezczyznie:

,.Kobieco$¢ opisuje si¢ zazwyczaj jako ,,nacechowang erosem”,
tzn. szczeg6lnie zainteresowana osobami i stosunkami miedzy
osobami, natomiast meskos$¢ jest ,,nacechowana logosem”, z za-
interesowaniem skierowanym na przedmioty i rzeczy. Do
idealnych cech kobiecych zalicza si¢ bliskos¢, zréznicowane
zycie uczuciowe, oddanie, wspotczucie, troskliwos¢ i receptyw-
no$¢, a takze biernos¢, zaleznosé, bezbronno$¢, podatno$¢ na
zranienie, bojazliwos¢. Do tradycyjnych cech meskich naleza:
obiektywnos¢, agresywno$¢, sita, wladza, wytrzymatos¢, indy-
widualizm, intelekt i uduchowienie. Cechy te moga przejawiac

9716

si¢ badz pozytywnie, badz negatywnie” .

O ile trudno powiedzie¢, na ile kobiety arabskie w miare uptywu lat ma-
skulinizujg si¢ pod wzgledem biologicznym, o tyle seniorki chetnie siggaja po
funkcje meskie, zwtaszcza zastepujac nieobecnych mezczyzn.

Starsze kobiety w $wiecie arabskim, jak matki i babki, np. w powiesci
Zahrat as-Sandal (Kwiat drzewa sandalowego) Walida Ichlasiego (ur. 1935),
maja w sobie co$ meskiego, ,,nacechowane logosem”, co pozwala im gérowac
nad otoczeniem i przyjmowac postawy androgyniczne. Niemniej, Swiat ten ob-
fituje w uczucia pretendujace do miana kobiecych, wsrod nich takich jak:
oddanie, wspotczucie, troskliwosé. Ta uczuciowos$¢ jest przydatna przy nie-
ustannym poszukiwaniu akceptacji wsrdd swoich, co zdaniem Sanii Hamady "’
nalezy do najwazniejszych cech arabskich spolecznosci. Stad nalezy byc

0. Vedfelt, Kobiecosé w mezczyZnie, Warszawa 2008, s. 27.
'7S. Hamady, Temperament and Character of the Arabs, New York, s. 28.
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uczynnym, pomocnym, troskliwym, wspdtczujacym i spelnia¢ wzajemnie swo-
je oczekiwania.

Cechy, ktore O. Veldfet (potwierdzaja je m.in. G. Hofstede, G.J. Hofste-
de') kwalifikuje jako kobiece, wykazujg tez arabscy mezczyzni, zdolni do
okazywania czutos$ci, wrgcz macierzynskich uczué. Zabiegaja o akceptacje oto-
czenia, m.in. dzigki stynnej arabskiej goscinnosci.

W spotecznosciach plemiennych me¢zczyzna nie tylko wojowat, ale i kar-
mit, zapraszal na positek, poniewaz gdy zyt na pustyni, wiedzial, ze bez jego
jadta i wody kto$ zginie. W jego sercu odzywaly si¢ czule nuty, umyst podda-
wat chlodnej kalkulacji. Wiedziat, ze gdy odmowi pomocy i jemu nikt nie poda
reki. Wytaniala si¢ postawa macierzynska, sprzyjajaca androgyniczno$ci wo-
jownikoéw. I dzisiaj mezczyzni wyrazaja swoja kobieco$¢ witajac si¢ 1 zegnajac
przy pomocy lekkich pocatunkéw w policzek, czasem stabszych niz te, jakimi
raczg si¢ zwyczajowo kobiety.

1.3. Orientacje psychiczne

Jung wyrdznia cztery orientacje albo funkcje psychiczne: myslenie,
uczucie, intuicje i percepcje, obecne w strukturze $wiadomosci'’.

,,MySlenie — odpowiada ono na pytanie: co to jest? Co to zna-
czy? Pozwala zdefiniowa¢ obiektywny, tj. przedmiotowy
i instrumentalny sens zjawiska, wydarzenia, przedmiotu, idei,
a takze osoby. Dzigki mys$leniu jednostka zdobywa obiektywna
orientacje w rzeczywistosci przedmiotowej i pozaprzedmioto-
wej. (...)

Uczucie odpowiada ono na pytanie: czym to jest dla mnie? Ja-
kie to jest dla mnie? Udziela orientacji w rzeczywistosci od
strony subiektywnej. Pozwala uporzadkowac¢ $wiat wedlug spe-
cyficznego znaczenia zjawisk, osob 1 przezy¢ dla samego
podmiotu, dla osoby. (...)

'8 G. Hofstede, G.J. Hofstede, Kultury i organizacje, Warszawa 2000, s. 157.
1% Por. Jacobi, Psychologia C.G. Junga, op. cit., s. 24-25.
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Percepcja — udziela ona informacji w nawigzaniu do pytania:
jakie to jest? Co to jest? Percepcja opiera si¢ o funkcje spostrze-
gania za pomocg poszczegdlnych zmystow, ktore rejestruja
zdarzenia, zjawiska i sprawy bez mozliwosci ich oceny. (...)
Intuicja — ukierunkowuje $§wiadomos¢ na zjawiska domniema-
ne oraz ich mozliwe pochodzenia i przemiang. Intuicja usiluje
pochwyci¢ prawdopodobne Zrédlo, przyczyne lub stan poprze-
dzajacy oraz nastepstwa, skutki, zakonczenie”*.

Koncepcja orientacji psychicznych utatwia analize¢ zjawisk. Przyktadem
posta¢ Mustafy Sa’ida ze znanej powiesci Sezon migracji na potnoc At-Tajjiba
Saliha (1929-2009). Protagonista, syn niezyjacego plantatora i wyzwolonej
niewolnicy, od dziecka byt skonczonym intelektualista, nieczutym i zmechani-
zowanym.

,Poniewaz nie bylem sktonny do u$miechania si¢, pani Robin-

son zwykla mawiaé: ‘Jest pan zupetnie pozbawiony poczucia

humoru. Czy moglby pan czasem zapomnie¢ o swoim intelek-

cie?” 72!,

— Mustafa w powiesci Saliha wspomina rozmowy ze swoja an-

gielska gospodynig.

,Pomyslatem o zyciu w Kairze; nie zaszto tam nic, co nie miescitoby sie¢

w rachubach. Wzbogacitem swoja wiedze, przydarzylo mi si¢ pare¢ banalnych
historii. Kolezanka zakochata si¢ we mnie, a nastepnie mnie znienawidzita. Po-
wiedziala, ze nie jestem cztowiekiem, ale bezduszng maszyng?”*.

Niemniej intuicja napawa go trwoga:

»Bytem pewny, ze od dawna znam zielone, bezkresne wody
tego giganta; znam je tak dobrze, jakby ich czastka pulsowata
w moim wnetrzu. Przez caly rejs nie opuszczato mnie uczucie,
ze bedac sam, jestem wszedzie i nigdzie. Za plecami i przed
soba mam wieczno$¢ albo nico$¢, a powierzchnia morza, kiedy

» Dudek, Psychologia integralna Junga, op. cit., s. 55-57.
21 At-Tajjib Salih, Sezon migracji na pétnoc, thum J. Stepinski, Sopot 2010, s. 30.
2 Ibidem, s. 31.
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si¢ uspokoi, to jeszcze jeden miraz, ktory si¢ wciaz przeobraza,

jak maska na twarzy mojej matki”>.

Intuicja podpowiadata Mustafie w czasie pierwszej podrézy morzem do
Anglii, ze dla Sudanczyka niekoniecznie zyczliwy $wiat Zachodu moze by¢ ot-
chtanig, ktérej nie sprosta jego sprawny intelekt. I to wlasnie intuicja nie
zawiodta. W Londynie Mustafa, dotad powsciagliwy, pod wptywem swobody
obyczajowej, poddat si¢ bez reszty instynktom i namigtno$ciom. Uwielbiany
przez kobiety nie kochat ich, doprowadzat do samobdjstwa, sam zabil swoja
wulgarng, angielska i szalona zong, na prosbe jej samej, w czasie sceny ero-
tycznej. Z punktu widzenia wspomnianych orientacji psychicznych Mustafa
sprawnie postugiwat si¢ intelektem, intuicjg i percepcja, brak uczu¢ doprowa-
dzit go do tragedii.

Z punktu widzenia kultury, teoria Junga wydaje si¢ szczeg6lnie przydat-
na do eksplikacji sufizmu®, wyrazajacego sie¢ przede wszystkim
w przemianach psychiki sufiego i1 jego glebokich, wewnetrznych przezyciach,
uzewngtrznianych w formie obrzedow i rytuatow. Jak wynika z opisow?, intu-
icja®® prowadzi mistyka drogg mistycznej wedrowki do zjednoczenia z Bogiem
i absolutem. Zarazem sufi kieruje si¢ uczuciem, goraco dazy do poznania, mi-
loscia obdarza swojego mistrza — przewodnika duchowego, ktora jest
pierwszym etapem mitosci do Boga. Bez tego zapatu, wrgcz namigtnosci, nie
moglby praktykowac, popada¢ w trans, odczuwac zespolenia z absolutem. Sufi
odrzuca intelekt, aktywizuje za$§ percepcje si¢gajac po formy zmystowe, skad
inicjuje obrzedy, niektore znacznie rozbudowujac. Gtowny, znany jako sama
(stuchanie) czy zikr (wspominanie, litania), w swojej modelowej wersji taczy
formy werbalne i niewerbalne, recytacje Koranu oraz poezji mistycznej z mu-
zyka (piszczalki, flety, bebny), a takze formami ruchu jak wirowanie, obroty
czy taniec. Tak wykonywany zikr oddzialuje na zmysty sufich, prowadzac do
pozadanego ozywienia funkcji percepcyjnej. W ten sposob mistycy aktywizuja

B Ibidem, s. 31.

# Zob. analize funkeji jungowskich w sufizmie: E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, War-
szawa 2003, s. 62-74.

¥ 1.M. Filsztinskij, Sufizm w kontekste muzulmanskoj kultury, Moskwa 1989, s. 223; A.U. Ursan,
Az-Zawahir al-masrahijja inda al-Arab, Trypolis 1983, 1, s. 267, 315-316.

% Triminghatm, Sufijskije ordeny w islamie, Moskwa 1989, s. 115, 125.
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juz trzy funkcje psychiczne. To bardzo wiele, poniewaz zdaniem Junga w prze-
cigtnym umysle ludzkim rozwija si¢ jedna gtéwna, druga moze mie¢ znaczenie
pomocnicze; rozwdj trzech funkcji oznacza umyst niezwykty i nieprzecigtny.
Sufi odrzucaja racjonalizm i kierujg si¢ poznaniem pozarozumowym, w zZwiaz-
ku z czym bywaja nawet nazywani gnostykami islamu. Niemniej, funkcji
myslenia nie da si¢ do konca wylaczy¢, moze poza momentami najwyzszej
ekstazy. W zwigzku z tym w umystach mistykow aktywizujg si¢ cztery orienta-
cje psychiczne, skad wynika, ze sufi osiggajacy skutecznie swoje cele jest
cztowiekiem doskonatym. To pojecie nie jest obce mysli arabskiej i muzutman-
skiej. Jung studiowal wschodnie mistycyzmy, interesowal si¢ Wschodem, ale
nie wspomina, czy zetknal sie z koncepcja cztowieka doskonatego, wystepuja-
cg w arabskich dzietach klasycznych, np. wielkiego filozofa i mistyka, Ibn
al-Arabiego?’.

W wielkich wydarzeniach i rytualach $wiata islamu trudno przecenié
znaczenie emocji. W czasie dorocznych zatobnych $wiat Aszury i spektakli ta-
zijji upamie¢tniajacych $mier¢ Al-Husajna pod Karbala w 680 r. emocje
dochodzg do zenitu, znajduja tez swoéj fizyczny wyraz w czasie rytualéw. Szy-
ici skandujg imi¢ $wigtego 1 innych wielkich postaci islamu, ptacza, szlochaja,
mniej lub bardziej dotkliwie biczuja si¢ i ranig ciato. Tego typu emocje wyta-
niajg si¢ z podobnych, tanecznych, a zarazem wojowniczych ruchéw
wspoélczesnie demonstrujacych thumow oraz w walkach na Bliskim Wschodzie.
Bez szczegdlnego zapalu, przypominajacego ten, ktory stanowi kulminacje nie-
ktorych rytuatow religijnych, nie rozegrataby si¢ zapewne arabska wiosna 2011
r., 1 pézniejsze wydarzenia. Nie brak rozwigzan racjonalnych. Na kanwie rewo-
lucji w Tunezji, Egipcie i Libii powstaja nowe formy organizacyjne, wsrod
nich dziesiatki mniej lub bardziej waznych partii politycznych, rokujacych na-
dzieje i bez znaczenia. W czasie demonstracji i buntéw dochodza do gtosu
instynkty i zmysty, uczestnicy kierujg si¢ tez potrzebg chwili i intuicja.

7 Por. J. Wronecka, Wstep w: Ibn Arabi, Ksiega o podrézy nocnej do najbardziej szlachetnego
miejsca, Warszawa 1990, s. XIII.
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1.4. Introwersja 1 ekstrawersja.

Pojecia funkcji psychicznych wiazg si¢ $cisle z wymiarami ekstrawersji
i introwersji, podstawowych kategorii w metodologii jungowskiej*:

»Ze wzgledu na wrodzone cechy osobowosci wynikajace
z ukierunkowania energii psychicznej do siebie, do wewnatrz
(introwersja) Iub ku przedmiotowi, na zewnatrz (ekstrawersja),
odmiennie ksztattuje si¢ rozwoj tych osob. Ekstrawertycy bar-
dziej dbajag o zycie spoteczne, uznanie, kontakty, prace,
natomiast introwertycy preferuja zycie osobiste, waski krag
znajomych, a nawet rezygnuja z nich na rzecz wtasnych subiek-
tywnych upodoban, celow i zainteresowan”?.

Sposrdéd tych dwoch wymiaréw ekstrawersja ukierunkowana jest na kon-
takty z otaczajacym $wiatem, introwersja — do wewnatrz, oba wydajg si¢
przydatne w typologii jednostki, ale rowniez do badan nad kultura, i w tych ka-
tegoriach wyzwalaja postaw¢ polemiczng. Kontynuatorzy Junga w Polsce,
Czestaw Nosal i Zenon Waldemar Dudek, wyrézniaja kultury typu E*°, czyli
ekstrawertyczne i kultury typu I — introwertyczne. Wedtug drugiego z badaczy
do E nalezg uprzemystowione kultury zachodnie, do I wschodnie, co wydaje
si¢ dyskusyjnym stwierdzeniem.

»Zwrocit on [Jung — uwaga moja] migdzy innymi uwage na
ekstrawertywng orientacje cywilizacji Zachodu, ktorej znacza-
cymi cechami s3 ekspansywno$¢, otwarto$¢, komunikacja,
dominacja zycia publicznego nad prywatnym, oraz intrower-
tywng orientacje cywilizacji Wschodu, ktora cechuje (na
przyktadzie kultur Indii, Chin, czy Japonii) kontrola ekspresji

% C.G. Jung, Typy psychologiczne, thum. R. Reszke, Warszawa 1997, s. 373, 416-417.
¥ Dudek, Psychologia integralna Junga, op. cit., s. 54.

¥ C.S. Nosal, Jungowski sens ekstrawersji — introweresji jako podstawowego wymiaru czlowie-
ka, ,, ALBO albo. Problemy Psychologii i Kultury”, 2004, nr 1, s. 9-15; W.Z. Dudek. Psycholo-
giczne i kulturowe aspekty ekstrawersji i introwersji ,,ALBO albo. Problemy Psychologii i Kultu-
ry”, 2004, nr 1, s. 16-30.

25



Ewa Machut-Mendecka

relatywne zamknigcie si¢ na wptywy zewnetrzne, praktykowane
przez tradycje koncentracji umyshu (zen, joga, wschodnie sztuki
walki) itp.”!.

Jung interesowat si¢ kulturg Indii, Chin i Japonii, ale pojecie Wschodu
jest szersze, a pojmowanie go w kategoriach introwersji oznacza t¢sknote za
dostrzegang w nim tajemnica, slabo dostgpna mieszkancom Zachodu, by¢
moze zaktadang z powodu réznic kulturowych.

Jak pisze Sania Hamady:

,Ostry temperament i samokontrola to dwie kontrastujace ze
soba cechy wewnetrzne arabskiej osobowosci. (...)

Arab okazuje innym uczucia, ale sa momenty, gdy staje si¢ in-
trowertyczny 1 znosi sytuacje w milczeniu. Jest gadatliwy
i sktonny do plotek, ale obdarzony zaufaniem staje si¢ skrajnie
dyskretny. (...)

Chociaz Arab jest ukierunkowana na zewnatrz osoba, ktora nie-
ustannie odnosi si¢ do innych wokot, to strzeze jak skarbu
wewnetrznego ja, ktorego sekretoéw nie komunikuje tatwo in-
nym. Arab jest czeSciowo introwertyczny. (...)
Ekstrawertyczny pozostaje wobec otaczajacych go zjawisk, en-
tuzjazmuje si¢ aktualnymi wydarzeniami, reaguje zywo na
otoczenie. Na dtuzszy dystans jest marzycielem i w tym kontek-

$cie pozostaje raczej niezalezny od zewnetrznego $wiata™*.,

Jak stad wynika, w kulturze arabskiej przeplataja si¢ postawy ekstrawer-
sji 1 introwersji. To $wiat na o0go6t rozemocjonowany, jego mieszkancy
postuguja sie zywa gestykulacja i wymowng mimika, zycie miast toczy si¢
wartko, przybiera na sile zwlaszcza w duzych skupiskach ludzkich, na trady-
cyjnych rynkach i bazarach. Niemniej, emocjonalizm nie jest tozsamy
z ekstrawersjga, §wiat zewnetrzny mozna rownie gleboko przezywaé w milcze-
niu i w czterech $cianach domow. Mam tu na mysli pisarzy arabskich, ktorych
tworczos¢ dowodzi postaw zdecydowanie ekstrawertycznych wobec otaczaja-
cej rzeczywistosci. Badania nad literaturg arabskg nie potwierdzajg wigc

*! Dudek, Psychologia integralna Junga, op. cit., s. 25.
32'S. Hamady, Temperament and Character of the Arabs, op. cit., s. 54-57.
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zaktadanej postawy introwertycznej Wschodu. Pisarze arabscy od XIX w. sg
najglebiej zaangazowani w wydarzenia, w miejscowych kawiarniach literaci,
dziennikarze, artysSci dyskutujg nad aktualno$ciami swojego kraju i regionu po
swit, 1 sa ekspertami w sprawach politycznych, nie gorszymi niz sami politycy.
Proza i dramat tego obszaru, a takze cze$ciowo poezja, z duzg dozg emocji
traktuja problemy arabskie, twdrcy nimi si¢ przede wszystkim inspiruja. Pisa-
rze, w tym wielu poetdw, siegaja po swoje wizje i obrazy do zewngetrznej
rzeczywistosci, utozsamiajg si¢ z nig, tgcza sprawy publiczne i osobiste w jed-
ng catosc.

Tendencj¢ te przejawiali juz prekursorzy literatury okresu odrodzenia
(XIX/XX w.), 1 pdzniejsi tworcy, czujac si¢ czgscig zachodzacych przemian.
Uczony renesansowy (islam, historia, literatura) Taha Husajn (1889-1973)
w swoje powiesci Dni i zbiorze opowiadan Al-Mu’ azzabuna fi al-ard (Udrgcze-
ni przez swoja ziemi¢), Muhammad (1892-1921) i Mahmud (1894-1973)
Tajmurowie, Jusuf Idris (1927-1991) z Egiptu, Hanna Mina (ur. 1924) i Ghada
as-Samman (ur. 1942) z Syrii, Fu’ad Takarli (1927-2008) z Iraku byli wielkimi
ekstrawertykami literatury. Oni, i wielu innych tworcéw kierowali swojg ener-
gie psychiczng na zewnatrz, chlonac obrazy zycia i przemian, aby projektowac
je na swoje ksigzki, z takim zapalem, ze mozna moéwi¢ o utworach pseudo-do-
kumentalnych. Nowe koncepcje literackie w dramacie, poezji i prozie
ksztaltowaly si¢ zwlaszcza pod wptywem przemian i wydarzen (przegrana woj-
na arabsko-izraelska 1967 r., tzw. ,,czerwcowa”).

Rozwineta si¢ bogata dramaturgia, dramaturdzy chetnie ujmowali wspot-
czesne problemy przez pryzmat historii i abstrakcji. W dramacie Saurat
az-Zandz (Rewolucja Zandrow) Mu’in Basisu (1926-1984, Palestyna) taczy
przeszto$¢ i terazniejszos¢ koncentrujac si¢ na rewolucji ludowo-politycznej
z XIV w. wywotlanej przez Zandzoéw, czarnoskérych niewolnikow pracujacych
w irackich kopalniach soli. Sztuka stanowi krytyke przemocy od arabskiego
sredniowiecza po dzien dzisiejszy.

W swojej tworczosci jeden z najwybitniejszych dramaturgdéw arabskich,
Sad Allah Wannus (1941-1997; Syria), si¢ga po fakty czy anegdoty z okresu
klasycznej kultury arabskiej albo odrzuca uwarunkowania czasowe i prze-
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strzenne swoich fabul, tworzac dramat ostry i brutalny, nazywany politycz-
nym.” Nie bez powodu autor w sztuce Ras al-mamluk Dzabir (Glowa
niewolnika Dzabira) kaze tytutowemu niewolnikowi przenies¢ na ogolonej glo-
wie list z prosba o pomoc dla oblezonego miasta i, jako niewygodnemu
swiadkowi wydarzen, umrze¢ po wykonaniu zadania; sztuka, podobnie jak
wiele innych dramatow arabskich krytykuje wszelkie formy totalitarnych rza-
dow, nie wylaczajac wspodtczesnych. W Al-Makha az-zudzadzi (Szklana
kawiarnia) tradycyjny narrator arabski rozwija swoja histori¢, a na tym tle sty-
cha¢ co jaki$ czas odglosy wystrzalow, po czym kto$ pada na ziemi¢ zabity.
Sad Allah Wannus, podobnie jak syryjski prozaik i dramaturg Walid Ichlasi
(ur. 1931), Jusuf Idris (1997-1991), Mahmud Dijab (Egipt) czy Izz ad-Din
al-Madani (ur. 1938, Tunezja), jest bezkompromisowy w swoich utworach.
Tworczos¢ tych pisarzy dowodzi, ze historia rzeczywiscie kolem si¢ toczy,
wcigz przywracajac dawne formy despotycznych rzagdow i ucisku.

Poeci arabscy wtoruja dramatopisarzom. Tak jak oni, poetka marokanska
Malika al-Asimi (ur. 1946), taczy histori¢ wyrazajaca si¢ w nazwach Babilonu
1 Kananu ze wspotczesnoscia:

,.Swiat rusza do walki,

bucha ogien,

iskry zasypuja Bejrut, plomien spala Babilon,
dym spowija Kanan

9934

Ziemi¢ Zabu i pustynic Maroka

Zgodnie z popularnym toposem poezji, liryczne ja wyrazajace si¢
w 1 osobie liczby pojedynczej (arab. ana) jest obywatelem $wiata arabskiego
wszystkich epok, przemierza rézne etapy historii i powraca do wspotczesnosci.
Jego cata energia ukierunkowuje si¢ na zewnatrz, dowodzac tym bardziej po-
stawy ekstrawersji. Tworcy sg erudytami, pomnazajac niezmordowanie swoja
wiedze¢ o $Swiecie w roznych jego przejawach, w jednym wierszu podejmujg te-

¥ Muhammad Dakrub, Kalima..., kitaba tantalik min al-mumarasa wa al-hiwar wa-al-ufk
al-maftuh, w: S. Wannus, Al-Amal al-kamila, Damaszek 1996, t.3, s.10.

* Malika al-Asimi, Zalzala ala karn as-saur w: Szaj ... lahu asma, Casablanca 2006, s. 17,
w: E. Machut-Mendecka, Kultura arabska, mity, literatura poltyka, Warszawa 2012, s. 243.
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maty antyczne, chrzescijanskie, arabskie czy wspotczesne europejskie, wyraza-
ja nieprzystawalne do sobie obszary tematyczne. Koncentrujg si¢ na
szczegotach, ktore dla introwertykdw nie bylyby tak wazne. W poezji rozwija
sie nurt intelektualny i erudycyjny*. Przewijajg si¢ postacie historyczne: obok
meczennika Al-Husajna, jego najwickszy przeciwnik Mu’awijia Ibn Abi Su-
fjan, pierwszy kalif z dynastii Umajjadow (661-750), ktéry stat sie przyczyna
jego $mierci, takze — Zijad, ktory zadat Al-Husajnowi $miertelny cios. Postacie
te przywodzi w Al-Idana rakam 4 (Oskarzenie nr 4), z II pot. XX w., oddany
sprawom arabskim ekstrawertyk, stynny Libijczyk, Ali Fazzani (1937-2000).
Pisze wiersz zadziwiajaco aktualny w XX wieku.

,,Nie powiedziatem stowa

gdy ruszyli$cie ulicami zdrady
wypitem tyk stabosci i zniewagi
milczac poszedlem za oszustem

w mej poezji skrylem oskarzenie

Nie powiedziatem stowa

gdy mordowat mnie

moj zabdjca

w dalekich miastach

Scigany w teatrze i opowiadaniu
w szynku i gazecie

mam wolno$¢, chleb i buty

legalne i wyklete [...]

* E. Machut-Mendecka, Libia w: J. Bielawski, J. Koztowska, E. Machut-Mendecka, K. Skarzyfi -
ska-Bochenska, Nowa i wspotczesna literatura arabska 19 i 20 w. Literatura arabskiego Magh-
rebu, Warszawa 1989, s. 286.
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Nie powiedziatem stowa
Mu’awijo

Wiegc pij 1 baw si¢ z natoznica
nad gtowa Al-Husajna

w naczyniu skulong

Nie powiedzialem stowa
Mu’awijo

Lecz stowo to wyrytem

u zbiegu ulic

w mym przysztym oskarzeniu

krwig poplamionym

Nie powiedzialem stowa

Lecz w Libii, w jej milczeniu
poruszyt si¢ olbrzym, Zijadzie
na klepiskach popiotu,

a nar6d w Damaszku, Bagdadzie,
Oranie czeka na wybuch uporu
Nie powiedziatem stowa...” .

Im bardziej literatura wydaje si¢ oddala¢ od rzeczywistosci, tym dobitniej
wyraza jej problemy, a pisarze pozostaja nieprzejednanymi ekstrawertykami.

3¢ Ali al-Fazani, All-Idana ragam 4, w: Ibidem, s. 292-293.
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Zaproponowany przez szkote Jungowska i zmodyfikowany tu podziat
zjawisk kulturowych na E oraz [ wydaje si¢ godng uwagi propozycja metodolo-
giczng.

1.5. Typy postaci

Z typologii funkcji psychicznych wynika jungowska koncepcja typow
psychologicznych, przydatna do charakterystyki postaci ludzkiej w kulturze
i literaturze arabskiej. Poszczegdlne typy wynikajg z taczenia wspomnianych
funkcji z wymiarami ekstrawersji i introwersji. Kazda orientacje¢ taczy sie¢
z kazdym wymiarem, powstaje tu wigc pokaznych rozmiaréw typologia obej-
mujaca kilkadziesiat pozycji, opisanych starannie w kategoriach definicji,
obejmujacych cechy poszczegélnych typoéw. Dlatego kazdy jest miara, jaka
mozna przyktada¢ do analizowanych postaci. Jako przyklad wspomne tu jeden
z wyodrgbnionych typow tej klasyfikacji, wynikajacy ze skrzyzowania funkcji
myslenia i ekstrawersji. Ekstrawertyk kieruje si¢ prawami zewngtrznego $wia-
ta, z rozwinigtej funkcji myslenia wynika poczucie bezbtednej logiki
i przekonania o stusznos$ci wlasnych racji, co prowadzi do daleko posunigtego
racjonalizmu. Przykladem ekstrawertycznego typu myslowego jest ojciec ro-
dziny, ktory w pierwszym rzgdzie stara si¢ zapewni¢ jej odpowiednie miejsce
spoteczne i dostep do wszelkich mozliwych dobr, w skrajnych przypadkach,
bedzie uciekal sie do tyranii*’. Utozsamia si¢ wowczas ze swoim zadaniem,
niepomny koniecznosci wynikajacych z innych orientacji psychicznych.
W kulturze arabskiej podobna posta¢ ma znaczenie fundamentalne, cho¢ nie
musi by¢ az tak bezwzgledna. Zgodnie z islamem mgzczyzna zaktadajacy ro-
dzing powinien zapewni¢ jej wszelki mozliwy dobrobyt. Takim ojcem,
w znacznym stopniu identyfikujacym si¢ ze swoja funkcja, jest kupiec Abd
al-Dzawad z Opowiesciach starego Kairu Nadziba Mahfuza. Posta¢ modelowa,
kieruje si¢ racjonalizmem, nastawiony na pomnazanie dobrobytu, nie pozwala
sobie na serdeczno$¢ wobec zony i dzieci, w zamian za co cieszg si¢ W najwyz-
szym stopniu dostatnim zyciem. Doskonalo$¢ jest jednak trudna do utrzymania,
protagonista ma drugie oblicze, wymyka si¢ racjonalizmowi i poddaje zmy-

37 Jung, Typy psychologiczne, op. cit., s. 388.
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stom, prowadzac poza domem petne uciech zycie. Jesli uczucie wypiera funk-
cj¢ myslenia, ojciec staje si¢ czuly i peten poswigcen, jak w opowiadaniu
Sakaja ja matar (Padaj deszczu, padaj) Izz ad-Dina al-Madaniego, nie ganigc

swojej btadzacej corki, ale pomagajac jej ze wszystkich sit*®

. Bezwzglednymi
racjonalistami sg zwtaszcza biznesmeni — ulubiony temat wspotczesnych arab-
skich seriali telewizyjnych — np. egipski Al-Mansurijja (rez. Jasir Zijad, Egipt),
gdzie syn i brat doprowadza do bankructwa rodzinne przedsigbiorstwo, ciesza-

ce sie od pokolef dobrg stawg™.

Kobiety arabskie, jak wynika z po§wigconych im obrazéw, to caty kon-
glomerat wzorcow: jak wspomnialam niektore rysuja si¢ jako meskie
i androgyniczne. Matki, czy babki kierujg domami dzieci. One tez, bardzo sta-
nowcze w swoich walkach o utrzymanie wielkich, wielopokoleniowych rodzin
z ich majatkiem, wydaja si¢ zefiskg egzemplifikacjg ekstrawertycznego typu
mys$lowego wylaniajacego si¢ z opisanej klasyfikacji. Kobiety to zarazem od-
dane, ale i energiczne zony, reprezentujace, w zaleznosci od blizszej
charakterystyki, rozne typy tej klasyfikacji.

W obrazach kobiet arabskich znajduje swoje potwierdzenie m.in. ekstra-
wertyczny typ doznaniowy z powyzszej klasyfikacji:

,Zaden inny typ psychologiczny nie doréwnuje ekstrawertycz-
nemu typowi doznaniowemu pod wzglgdem realizmu. (...)

Na nizszym szczeblu rozwoju typ ten to cztowiek hotdujacy na-
macalnej rzeczywistosci, nie przejawiajacy sktonnosci do
refleksji i dazenia do dominacji. Stale powoduje nim chgé do-
znawania przedmiotu, sycenia si¢ wrazeniami, a jesli to tylko
mozliwe — uzywania ich™.

Dziewczeta z filmow, seriali 1 powiesci arabskich sg czgsto uosobieniem
wdzigku i niewinnej kokieterii, a prym wiedzie szesnastoletnia Salma w powie-
sci Al-Uchdud (Wawo6z) Abd ar-Rahmana Munifa (1933-2004), ktéra

* 1zz ad-Din al-Madani, Sakaja ja matar, w: eadem, Churafat, op. cit., s. 184 i nast.

¥ Przyktady innych seriali egipskich (gatunku popularnego w catym $wiecie arabskim, w ktorych
wystepuja zachtanni biznesmeni to: jak Sara,rez. Sz. Adil; Szarh fi dzudar al-umr — P¢knigte zy-
cie, rez. [lham D., Egipt 2008, Nur... Mariam, rez. 1. asz-Szawadi, Tunis 2011.

“ Jung, Typy psychologiczne, op. cit., s. 405, 406.
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wypielggnowana przez matke i dziecinna, nie cierpi z powodu matzenstwa
aranzowanego ze starym suftanem, wielokrotnym rozwodnikiem, dziewczyna
cieszy si¢ suknig $lubng i strojami przywiezionymi z Paryza, ol$Sniewajac uroda
otoczenie i przysztego meza. Z kolei zmystowa dziewczyna Umm Dalila: tahj-
jat — maut opowiadania Jahji Tahira Abd Allaha (1942—-1981), zgodnie z trescig
przytoczonego cytatu, jest realistka, ktora dziatajac wedtug sobie wiadomego
planu, wbrew woli ojca, poslubia starego bogacza drgczac go i zachwycajac.

Szczegblnie zlozone sa postacie arabskiej literatury egzemplifikujace
ekstrawertyczny typ i intuicyjny.

Jak pisze Jung:

»Intuicja jako funkcja nie§wiadomego postrzegania w postawie
ekstrawertycznej catkowicie zwraca si¢ do przedmiotow ze-
wnetrznych. Poniewaz intuicja zasadniczo stanowi proces
nieswiadomy, to trudno ujaé jej istote na ptaszczyznie §wiado-
mosci. (...)

Jak doznanie w postawie ekstrawertycznej probuje osiagnaé
maksymalng faktycznos$¢, bo tylko w ten sposob budzi si¢ pozor
petego zycia, tak intuicja dazy do uchwycenia wigkszych moz-
liwos$ci, poniewaz oglad mozliwosci w najwigkszym stopniu
zaspokaja przeczucie. Intuicja dazy do odkrycia mozliwo$ci

9941

w tym, co obiektywnie dane (...)”*.

Postaci o cechach ekstrawertycznego typu intuicyjnego tworzy w swoich
powiesciach egipski prozaik Dzamal al-Ghitani (ur. 1945), zwlaszcza w Hatif
al-maghib (Zew nieznanego), w ktorej Sredniowieczny wedrowiec Ahmad, wy-
rusza w podréz pod wplywem wewngtrznego glosu. W czasie wedrowki
z Egiptu do Maroka zaciera si¢ ro6znica miedzy obiektywnymi wrazeniami
a wytworami wyobrazni. Niezwykte ksztaltty i krdlestwa i coraz to nowe formy
rzeczywistosci, ku ktorym zwraca si¢ jako ekstrawertyk, wynikaja w jakims
stopniu z intuicyjnych, nieu§wiadomionych préb rozwijania wlasnych mozli-
wosci poznawczych. Jako zepchnigta na margines, zdolno$¢ logicznego

! Ibidem, s. 408, 409.
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myslenia i wnioskowania nie podpowie mu, ze zmierza do oceanu, miejsca uwa-
zanego w Sredniowieczu za kres ziemi, ktory ma by¢ tez kresem wedrowca.

Mysl Junga wydaje si¢ przydatna do badan nad kultura i literaturg w r6z-
nych aspektach, zar6wno przy zastosowaniu wybranych koncepcji i teorii do
interpretowania zjawisk w kategoriach jego rozbudowanej mysli psychologicz-
nej, albo tez jako wybor metod badawczych czy wrecz terminow przydatnych
do opisywania uzyskiwanych wynikow.
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2. Kobieta islamu w $wiecie archetypéw

Kobieta arabska czy muzulmanska moze by¢ pickna, madra, optywaé
w dostatki i cieszy¢ si¢ zyciowg swobodg, kiedy indziej nie ma tyle szczgscia
i popada w mniejsza lub wicksza zalezno$¢ od mezczyzn, podobnie jak kobieta
zachodnia. Sporzadzajac jej model na podstawie dawnych kronik i prac histo-
rycznych, powstalty w klasycznej kulturze islamu, warto spojrze¢ na nig
roéwniez przez pryzmat motywow wylaniajacych si¢ z Jungowskiej koncepcji
funkcji psychicznych czyli mys$lenia, uczucia, intuicji i percepcji. Obrazy Ara-
bek od czaséw najdawniejszych i w arabskim klasycyzmie (VII — XIX/XX w.)
dowodza, ze sa to motywy konkurencyjne.

Jeszcze przed islamem na Polwyspie Arabskim powstaja dwa modele
kobiety.

Z jednej strony jest niewidoczna, ukryta we wngtrzach namiotéw i do-
moéw, z drugiej zmystowa 1 atrakcyjna, publicznie demonstruje swdj urok. Ta
rozbudzata wsréod owczesnych mezczyzn zmyst percepcji, zachecajgc do po-
szukiwania rozrywki i wytchnienia w czasach, kiedy bylo o nie trudno
w kulturze blisko natury. Kajna®, jedyna w swoim rodzaju artystka, $piewacz-
ka, zazwyczaj niewolnica kupowana na targu, umilata zycie swoim §piewem
i tancem. Kajny wystgpowaly w domach, winiarniach, rodzajach 6wczesnych
baréw roztozonych przy pustynnych szlakach, gdzie w rytm tanca picknych ko-
biet goscie popijali i bawili sie. Dzieki swojej sztuce i urodzie artystki
zyskiwaty swobodg, o jakiej, co paradoksalne, moglaby pomarzy¢ kobieta wol-
na w §wietle prawa, jako stateczna matzonka, ukryta przed $wiatem w haremie.

# Por. Encyclopaedia of Islam, Leiden,1978, IV, s. 820-821.
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Utalentowane niewolnice zdolne byly decydowaé o sobie, co ilustruje m.in.
Ksiega tysigca i jednej nocy zarysowujac scen¢ kupna — sprzedazy w arabskim
miescie:

»(--.) Zumurrud, dowiedziawszy si¢, ze Ali nic nie posiada, rze-

kta do niego: ‘Wez mnie za re¢ke, jak gdybys$ chciat mnie lepiej

obejrze¢, i pociagnij w te uliczke’. A kiedy tak zrobil, wyjeta

z kieszeni kies¢ z tysigcem denarow i powiedziata: ‘Odwaz

z tego dziewiecset denarow jako cene za mnie, a sto pozostaw.

Beda nam potrzebne’ .

Artystki dzigki swoim talentom (rozwijanym w czasie wytrwalej pracy)
wychodzity z po jungowsku pojetego cienia, duchoty zamknietych przestrzeni
i wkraczaty w labirynty zewnetrznego $wiata, od dziecka uczone jak w nim sig
poruszacd.

,.Spiewaczki wychowywano wiasnie tak, by z ich urody i talen-
tow uczyni¢ towar, ktorym potrafity sprytnie obracac”
— pisze™ Wiebke Walther.

przetrwaty, adaptowaly si¢ w domach bogatych mieszczan, ktore przyjmowaty
posta¢ haremow liczgcych mniej lub wiecej kobiet, ozywiajacych zmysty. Po-
trzeby zmystowe i1 estetyczne mezczyzn zaspokajaty nie tylko niewolnice,
kwitla wyrafinowana kultura, obok tafica i muzyki, poezja i wiedza nalezaty do
jej fundamentdéw. Totez jeden z najwigckszych kalifow islamu, wspditworca cy-
wilizacji muzulmanskiej, bohater przynajmniej pigcédziesigciu basni Ksiggi
tysigca i jednej nocy, Harun ar-Raszid (763—809) pozwolil, aby jego siostra
Ulajja zostala wielka pie$niarkg. Estetyka wysuwata si¢ na plan pierwszy,
a umysly wrzaly w czasie tzw. madzlisow (termin stabo poddajacy si¢ thuma-
czeniom), jedynych w swoim rodzaju posiedzen w patacach wtadcow — ksigzat
czy kalifow, nocnych spotkan, w czasie ktorych odbywano wspaniale uczty,
wino ptyneto strumieniami, rozchodzity si¢ pickne zapachy. Zmysty nasycone

 Opowiesé o Alim Szar i niewolnicy Zumurrud, ttum. K. Skarzynska-Bocheniska, w: Wi Kubiak
(red.), Ksiega tysigca i jednej nocy, 1977,s. 176.

* W. Walther, Kobieta w islamie, ttum. J. Szymanska, Warszawa 1982, w. 113.
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$piewem, tancem, smakiem potraw i napojéw konkurowaty z intelektem, ktore-
mu stuzyly nie tylko recytacje poezji ale i zazarte dyskusje naukowe na
wszelkie tematy, poczynajac od bardzo cenionej woéwczas gramatyki po filozo-
fig, nie méwigc o literaturze.

Islam jako religia rozwijat si¢ z dala od zgietku wystawnego zycia, byt
mu niechetny, jesli nie wrogi. Mahomet nie tolerowal muzyki i §piewu, poczat-
kowo tez poezji, ktora kojarzyla si¢ z natchniong mowg dawnych wieszczkow
i kaptanow — kahinow, szepczacych swoje poganskie zaklecia. Prorok rozwinat
funkcje percepcyjna, zwracajacag umyst w kierunku zmystowosci, ktorej zré-
dlem nie byla jednak zadna tancerka, czy $piewaczka, ale kobieta uczciwa,
petna najlepszych zamiarow i uczuc.

»Zapewne byl niezwykle wrazliwy na wdzigki niewiescie
1 wyznawal, ze kocha kobiety nade wszystko. Kobiety towarzy-
szyty takze Jezusowi, ale rdznica polega na tym, ze Mahomet
kochal je zmystowo, ciele$nie. Chrzescijanski rygor moralny
nie mogt tego zaakceptowac. (...)

Osadzano go ‘fatszywego proroka, opgtanego przez demona po-
zadania’, wedlug kryteri6w chrze$cijanstwa — czgsto nazbyt
purytanskiego i sktonnego do jansenistycznej surowosci. Tym-
czasem udowodniono, ze Mahomet zachowywat si¢ jak
prawdziwy Beduin, dla ktorego celibat i czysto$¢ cielesna nie
mialy zadnej szczegdlnej warto$ci duchowej”™®.

Islam nie odrzucal orientacji, ktérg Jung nazwal pdzniej percepcyjng
zwracajac si¢ ku estetyce i zmystowosci, ustgpujacej jednak wobec innych po-
trzeb psychicznych. I nawet jesli Mahomet byt tak zainteresowany kobietami,
jak wynika z powyzszego cytatu, w swoich wyborach kierowatl si¢ rozumem,
zasadami racjonalistycznego myS$lenia i szari’atem — prawem wynikajacym
z Koranu.

,,O Proroku! My uznaliémy za dozwolone dla ciebie Zzony, kto-

rym date§ wiana, i niewolnice, ktoére Bog ci darowat jako
9946

zdobycz

4 M. Delcambre, Mahomet. Glos Allaha, ttum. J. Lukaszewicz, Wroctaw, 2004.
% Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986, 33:50.
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Przez kilkana$cie lat pozostajac w zwigzku monogamicznym, po §mierci
swojej pierwszej zony zostal, zgodnie z obyczajami tamtych czasow, poligami-
sta. Wiadomo doktadnie z jakich plemion i §rodowisk wywodzity si¢ matzonki
Proroka Mahometa, nazywane ,,matkami wiernych” (ummuhat al-muminin),
ale ich liczba nie jest do kofica znana, mogto by¢ ich dziesie¢”’, dwanascie®

albo nawet wiecej.

,Zencie sie zatem z kobietami, ktore sa dla was przyjemne —
z dwoma, trzema lub czterema. Lecz jesli si¢ obawiacie, ze nie
bedziecie sprawiedliwi, to zencie si¢ tylko z jedna albo
z tymi, ktorymi zawladnely wasze prawice. To jest dla was od-

powiedniejsze, abyScie nie postepowali niesprawiedliwie” *’.

Mahomet przestrzegat tej zasady wobec swoich zon, dajac przyktad po-
koleniom bogobojnych muzutmanéw:

»,Mahomet mieszkal u swoich zon, sprawiedliwie dzielac mig-
dzy nie dnie i noce. Kazda z kobiet miala nieduzy domek,

sgsiadujgcy z meczetem”.

Matzonki Mahometa — ,,matki wiernych” kojarza si¢ z doskonaloscia,
nosily znamiona $wigto$ci, ale jako plemienne kobiety byty sktonne postepo-
wac jak dawniej przed §lubem z Bozym Postancem i rozmawialy z ludzmi
zgromadzonymi wokot domu Proroka®', powinny wiec unikaé¢ zbyt bezposred-
nich kontaktow, w zwiazku z czym zwraca si¢ do nich sam Koran, zachgcajac
do troski o ich doskonato$¢:

,,O Proroku! Powiedz swoim Zzonom 1 swoim corkom, 1 kobie-
tom wierzacych, aby sie szczelnie zakrywaly swoimi okryciami.
To jest najodpowiedniejszy sposob, aby byly poznawane, a nie
byly obrazane”.

¥ Walther, Kobieta w islamie, op. cit., .39.

* Delcambre, Mahomet. Glos Allah, op. cit., s. 100.

¥ Koran, op. cit. 4:3.

>0 Delcambre, Mahomet. Glos Allaha, op. cit., s. 102.

' W.M. Watt, Muhammad. Prophet and statesman, Oxford, 1961, s.84.
2 Koran, op. cit., 33:59.

38



Czas hidzabu

Zony Mahometa odznaczaly sie tez charakterem, podlegaly emocjom,
ale cechowala je rowniez madro$¢, a do historii przeszedt bunt, jaki wywotaly
w jego haremie, gdy uznaly, ze matzonek jest niesprawiedliwy, nie traktujgc
wszystkich kobiet jednakowo.

Wsrod zon Mahometa trudno przeceni¢ znaczenie Chadidzy i A’iszy.
Nie wiadomo, czy o malzenstwie z Chadidzg Bint al-Chuwajlid decydowaty
zmysly 1 uczucia, jednak byl to zwigzek, ktory ze wzgledu na jego skutki, za-
sadniczo zawazyt na losie Mahometa. Zanim poslubila przysztego Proroka,
byta bogata wdowa mekkanska po kilku malzenstwach, zajmowala si¢ handlem
i sama prowadzita swoje interesy, nalezata do przedsigbiorczych kobiet, jakich
nie brakowato na przetomie dzahilijji 1 islamu. Gtéwnie dzigki pochodzeniu
1 majagtkom wyniesionym z domu rodzinnego czy odziedziczonych po me¢zach,
poleglych w wojnach plemiennych oraz swoim silnym charakterom byty to po-
stacie androgyniczne, wraz z artystkami i niewidocznymi Zonami stanowity
jeden z typow kobiecych tego okresu.

Chadidza®.

Chadidza zatrudnita do pracy swojego kuzyna, pasterza koz i wielbla-
dow, niezamoznego Mahometa z Banu Haszim, ubozszego klanu poteznego
plemienia Kurajszytow, wladajacego Mekka. Kuzyn ten pomnozyt jej majatek,
a Chadidza o$wiadczyta mu si¢ przez posrednikow. Byta starsza od meza, jak
si¢ powszechnie uwaza, miata okolo czterdziestu lat, podczas gdy on okoto
dwudziestu pigciu. W czasie matzenstwa Chadidza zachowatla chyba swoja an-
drogyniczna postawg, o czym $wiadczy chocby fakt, ze Mahomet do jej
$mierci, prawdopodobnie w wieku 65 lat, nie poslubit innej kobiety.

To malzenstwo pozwolito przysztemu Prorokowi, wolnemu od trosk ma-
terialnych, stucha¢ intuicji jako tej funkcji umystu, ktéra zachecata go do
kontaktu z metafizycznym §wiatem i kultywowanych od dawna przezy¢ ducho-
wych. W 610 r. doprowadzily go do odosobnienia na potozonej w poblizu
Mekki Gorze Al-Hira, gdzie, zgodnie z nauka muzutmanska, spotkat si¢ z nie-
ziemska istota ogromnych rozmiaréw, aniotem Dzibrilem, ktory przekazat mu
misj¢ islamu i1 nakazat glosi¢ t¢ wiarg. Jesli Chadidza kojarzy si¢ z pewnym

3 Umm al-muminin, Chadidza al-kubra, Encyclopaedia of Islam, op. cit., t. IV s. 898-909.
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materializmem wynikajacym z jej kupieckiej profesji, to wielkie wydarzenie
kazato jej zawierzy¢ intuicji, wshuchiwala si¢ w codzienne modlitwy Mahome-
ta i przyjeta islam, aby otworzy¢ pdzniejszy poczet ,,matek wiernych”. Jak si¢
powszechnie uwaza, byla pierwszym wyznawca tej wiary na §wiecie. Towarzy-
szyla Mahometowi w najtrudniejszym okresie zycia, gdy byl wySmiewany
i prze§ladowany przez swoich pobratymcow i wigkszos¢ mieszkancéw Mekki,
w zwiazku z czym wyemigrowal w 622 r. do Medyny (juz po $mierci zZony),
przetomowy moment, od ktérego datuje si¢ er¢ muzutmanska, wtedy tez Pro-
rok zaczat konsolidowac swoja wspdlnote.

Inaczej niz Chadidza, wigkszo§¢ malzonek byla mlodsza od Mahometa,
totez funkcje ,,matek wiernych”, wigzaly si¢ z elementem ofiary, gdyz byly
skazane na odosobnienie i dystans od $wiata, wymagany rowniez po §mierci
Proroka:

»A kiedy prosicie je o jaki§ przedmiot, to proscie je spoza za-
stony. To jest przyzwoitsze dla waszych serc i dla ich serc. Nie
nalezy obraza¢ Postanca Boga i nie wolno poslubia¢ jego by-

12254

tych zon. Zaprawde, to bytoby wobec Boga okropne

Koran od wiekow jest przedmiotem dociekliwych studiow i1 badan ze
strony uczonych muzulmanskich i to co moze brzmie¢ enigmatycznie i nieja-
sno, zwlaszcza w thumaczeniu — a nie ma przekladow tego dzieta oddajacych
w pelni jego tres¢ i stylistyke — jest precyzyjnie wyjasniane droga studiow i ko-
mentarzy. W cytowanym wersecie zakaz poslubiania ,,bylych Zon” Proroka
oznacza, zgodnie z powszechnie przyjeta opinia, ze wdowy po nim, czgsto bar-
dzo mlode, nie mogly juz wychodzi¢ za maz**. Wiara wywiedziona z intuicji
pasterza trzod byla wazniejsza niz praktyczne i zdroworozsadkowe plemienne
zwyczaje, zgodnie z ktorymi corki, w tym rozwddki i wdowy, nalezato bez-
wzglednie wydawac za maz.

Zony Proroka miaty by¢ niczym kaptanki sktadajace ofiar¢ na rzecz na-
grody w niebie i perspektyw rozwoju wspoélnoty. Totez Sauda Bint Zama,
Hafsa Bint Umar, Zajnab Bint Chuzajma, Hind Bint Abi Umajja, Zajnab Bint

* Koran, op. cit., s. 33:53.

» Watt, Muhammad. Prophet and statesman, op. cit., s. 85.
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Dzahsz, Dzuwajrijja Bint al-Haris, Ramla Bint Abi Sufjan, Safijja Bint Hujajj
czy Majmuna Bint al-Haris przeszty do historii obok Chadidzy i A’iszy i cho¢
nie dorownywaty im stawg, nalezaly do pierwszych wielkich kobiet islamu.

Zanim do tego doszlo, A’isza Bint Abi Bakr zostata zona Proroka, mat-
zenstwo bylo wynikiem strategii, a nie potrzeb uczuciowych czy zmystowych.
Na arenie islamu przypadt jej niezwykty los, chociaz wyszla za maz jako nie-
i w $wiecie islamu. A’isza byta corka jednego z najdzielniejszych wojownikow
Mahometa, serdecznego przyjaciela Proroka, Abu Bakra as-Siddikiego (p6z-
niejszego pierwszego kalifa wspdlnoty wiernych). Do domu Mahometa
przybyta jako mata dziewczynka ze swoimi zabawkami, nie sposob ustali¢ jej
doktadnego wieku, najnizszy, jaki podajg zrodla to szes¢ lat*®, do wspolzycia
mi¢dzy matzonkami doszlo, gdy dziewczynka dojrzala. Po zawarciu matzen-
stwa, gdy dorastata, Prorok obdarzyt ja goragcym uczuciem, bylta jedna z jego
najukochanszych zon. Mahomet kierowal si¢ zapewne tym uczuciem, gdy
uwolnit A’isz¢ od oskarzenia o zdrade, cho¢ nie bez znaczenia byt jego huma-
nitaryzm, sklaniajacy go do odzegnywania si¢ od krwawych zwyczajow
A’isz¢ wzigt w obrong sam Prorok, o jej niewinnosci przesadzilo objawienie
koraniczne. Mahomet tak kochat swoja mtodziutka zong, ze czujac zblizajaca sie
$mier¢ poprosit, aby pochowano go pod podtoga jej komnaty, co zaakceptowaly
pozostate matzonki i tam tez spoczat. A’isza miata woéwczas osiemnascie lat.

Kobieta ta byta rowniez symbolem madros$ci i wiedzy, zarowno tej intu-
icyjnej, jak 1 racjonalnej, stad stala si¢ autorytetem w kwestiach wiary, jej
dogmatoéw i sposobow praktykowania, gdyz wieloletnia malzonka Proroka po-
trafita trafnie interpretowa¢ wydarzenia z jego zycia. Opowiesci zbierane przez
wielu wspotczesnych Mahometa nosza nazwe¢ hadisow, w calosci sunna (trady-
cja), 1 po Koranie sg gtownym Zrédtem islamu.

A’isza byta wigc wedle tradycji tak bardzo §wiatlym umystem, ze uczeni
zwracali si¢ do niej o pomoc w swojej pracy nad kompilowaniem sunny, co
bylo zadaniem nietatwym, gdyz po $wiecie krazyto wiele opowiesci o Proroku
i nalezato je zweryfikowac, a wiele wykluczy¢.

> The Encyclopaedia of Islam, Leiden, Londyn, 1960, t. 1, s. 307.
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Wreszcie A’isza probowala swoich sit w polityce i w Swiecie rzgdzonym
przez m¢zczyzn stawala si¢ kolejng postacig androgyniczng. Do historii prze-
szla tzw. ,bitwa wielbladzia” (656 r.), ktorg przegrata w starciu z kuzynem
Proroka, czwartym kalifem, Alim, protoplasta szyizmu, po czym wycofala si¢
z zycia publicznego.

Malzenstwo z A’iszg pozwala nie watpi¢ w sitg¢ uczu¢ Mahometa. Cho¢
tak do niej przywigzany, kochat tez inne kobiety, co sktanialo go do mat-
zenstw. Zapatal m.in. mito$cig do Zajnab i jak pisze A.M. Delcambre: Prorok
zakochat si¢”’.

Bardziej niz z partnerka seksualng sfera uczu¢ w zyciu Proroka wigze si¢
z postacia matki, ktorej sam prawie nie znat i ktéra umarta, gdy byt dzieckiem,
sieroce dziecinstwo znalazto swoj oddzwick w mysli Mahometa, a takze w Ko-
ranie®. Matka (por. Machut-Mendecka, 1998) oznaczala nie tyle istote z krwi
i kosci, ale model kobiety, ktora miata sta¢ si¢ najblizsza sercom wszystkich
muzutmandéw, a wigc uosobieniem Wielkiej Matki, jednego z archetypdéw na
drodze do po Jungowsku pojetej indywiduacji.

Indywiduacja obejmuje przeciez kolejne archetypy: Cienia, Animy
(symbolu kobiecosci) w przypadku mezczyzn, Animusa (symbolu meskosci)
u kobiet, Wielkiej Matki, Starego Megdrca (symbolu ducha i madros$ci) i Jazni,
symbolicznego obrazu harmonii i odrodzenia.

Jak si¢ wydaje Mahomet poszed! prosta droga tak rozumianej indywidu-
acji. Wyszedl bowiem z Cienia, jakim byta jego beduinska przesztos¢ i zawod
pasterza trzod, a dzigki swoim malzenstwom uporat si¢ z Anima, po czym
zwrocil ku Wielkiej Matce podnoszac do najwyzszych granic range macierzyn-
stwa w islamie. W pozniejszych wiekach islamu droga ta stala si¢ bardziej
pokretna, o matzenstwach nie decydowaly uczucia, ale wzgledy spoleczne
1 materialne, przede wszystkim rodzinne, rozpowszechnil si¢ zwyczaj, zgodnie
z ktorym matzonkowie w ogdle nie znali si¢ przed §lubem. Kobieco$¢ pozosta-
wala nieoswojona, z archetypem Animy spotykano si¢ chetnie poza gtownymi
szlakami islamu w haremach i na madzlisach.

7 Mahomet. Glos Allaha, op. cit., s. 97.
8 Koran, op. cit., 2:4, 6; 4:10.
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Do najstynniejszych hadisow nalezy ten, ktéry podnosi do niebotycz-
nych rozmiaré6w range matki, pozostawiajac daleko w tyle posta¢ ojca, co
zaskakujace w patriarchalnym $wiecie, w ktorym mezczyzni zelazng reka rza-
dza rodzina, a ta opowies¢ z zycia Proroka swiadczy, ze jego mysl wydobywata
si¢ z ram patriarchalizmu.

,Powiedz mi, Wystanniku Boga, kto jest dla mnie najblizszym
cztowiekiem?
— Twoja matka.
— A po nigj?
— Twoja matka.
— A po niej?
— Twoja matka.
— A po nigj?
— Twoja matka.
— A po nigj?
— Twoj ojciec”™.

Posta¢ matki zachowuje swoja wysoka pozycje rodzinng i spoteczng
w ciggu wiekdéw islamu i wspolczesnie, wszedzie tam, gdzie tradycja nie kru-
szeje pod naporem nowoczesnych trendow naplywajacych z Zachodu,
zachgcajacych do partnerstwa rodzicéw i dzieci. W kulturze arabsko-muzut-
manskiej kobieta zdotata si¢ obroni¢ przed ich zgubnym wplywem zachowujac
swoja dojrzalg kobieco$¢ 1 pozostajac intuicyjnie w polu oddziatywania arche-
typu macierzynstwa i jego konotacji z pojgciem Swigtosci.

W wiekach $rednich matki bywaty na tyle ostojg dla swoich synéw-
wladcow, ze wptywaty na losy panstw i regionéw. Nalezata do nich m.in. Chaj-
zuran, ktorej imi¢ znaczy Ped Bambusa, o wielkim wplywie na swojego syna,
stynnego Haruna ar-Raszida®, wspomnianego poteznego kalifa i kto wie, czy
bez jej czutej, ale i zdecydowanej dioni (mieszala si¢ nawet w sposob drastycz-
ny do polityki) rozkwitlaby cywilizacja muzulmanska wiekow S$rednich.
W Turcji Osmanskiej za plecami suttanow staty rowniez matki:

> Mahomet, Mgdrosci Proroka, op. cit., s. 97.
% Walther, Kobieta w islamie, op. cit., s. 79.
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,l tak Sultanki Matki — Nur Banu (zm. 1587), wenecjanka
z rodu Bafio za Murada III, Salija (zm. 1609) za Mehmeda III,
Mabh Pajkar Késem (zm. 1651) za Murada IV i Ibrahima I, oraz
Barchan Chadidza (zm. 1683) za Mehmeda IV uczestniczyty

w znacznym stopniu w polityce swoich synow”®'.

Blisko czasow wspolczesnych, matka, jak dochodzg stuchy®, zachowy-
wala wysoka pozycje w plemionach arabskich, pelnigc wladzg po swoim synu
i nieuchronnie na niego wptywajac. Zwiazek ich obojga jako bliski i niepodwa-
zalny ksztaltowat si¢ juz od chwili narodzin, poniewaz muzutlmanscy chlopcy
pierwsze lata zycia spedzali w zenskiej czesci domu, czyli haremie, urastaja-
cym w patacach wladcow do wielkich rozmiaréw przybytkow. Chtopcy ci
mogliby tez by¢ sktonni do postaw typu puer aeternus, wynikajacych z nad-
miernych kontaktow syna z matka. Po dzi§ dzien mezczyzni arabscy
i muzulmanscy pozostaja podatni na jej wptywy do konca zycia, synowie oka-
zuja tez matkom szacunek i troske. W jednym z egipskich seriali telewizyjnych
— Al-Hakika wa as-sarab (Prawda i zluda)® mozna ustysze¢, ze syn, wziety
wokat, sumituje si¢ ze swojego braku czasu dla matki, argumentujac, ze dzwo-
ni do niej sze$¢, siedem razy dziennie.

Archetypowa kobieta islamu bardziej niz kapry$na Anima, zyskuje pozy-
cje 1 uznanie jako Wielka Matka, promujac macierzynstwo we wszystkich jego
wymiarach 1 stad tez dba o cigglo$¢ rodu, zachecajagc synow do matzenstwa
i potomstwa, a zgodnie z konserwatywng tradycjg wybierajac im Zony, zwy-
czaj, ktory nie zanikngt w XXI w., cho¢ w bardziej nowoczesnych
srodowiskach wydaje si¢ anachroniczny.

! Ibidem, s. 83.
2 M. At-Tahawi. Namiot Fatimy, tham. 1. Szybilska-Fiedorowicz, Sopot 2009, s. 73 i nast.
% Rez. M. Abu Umajra, Kair 2003.
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3. Kobiece maski

Czy kompleks psychiczny zwany persong broni skutecznie Arabki przed
zewngtrznym §wiatem i pozwala, aby go lepiej poznawaty? Kobiety sg go cie-
kawe, stabo go znajg i stad nastawione sg wobec niego ekstrawertycznie. Czy
zewnetrzny Swiat jest zagrozeniem dla Arabki, czy broni jej przed nim nieugie-
ta persona, ktora reguluje przede wszystkim stosunki podmiot-przedmiot,
sktaniajac do czujno$ci wobec niebezpieczenstw, jakie niesie otoczenie? Stad
wynika niepewna ekstrawersja tych kobiet, sktaniajgca je do wygladania poza
wlasng fasadg¢ 1 warto przypomnie¢ koncepcj¢ Junga:

,,0soby z ekstrawertycznym typem osobowos$ci majg tendencje
do kierowania energii psychicznej na zewnatrz, na przedmioty
w otoczeniu, ludzi i zdarzenia. Poszukuja relacji z obiektem ze-
wnetrznym  —  bezposrednio lub  kompensacyjnie  przez

wyobraznig”®.

3.1. Hidzab

Zakrywanie gléw i twarzy przez kobiety arabskie budzi od czaséw odro-
dzenia najzywsze emocje. Scierajg si¢ zwolennicy i przeciwnicy tej tradycji,
wytaczajgc caly arsenal argumentdéw i kontrargumentow. Dyskusje powoduje
stosunek szari’atu do kobiecych zaston, ich rodzaje i formy.

Termin hidzab jest wieloznaczny. W podstawowym znaczeniu to rodzaj
ostony, zastony, ktéra moze by¢ wykonana z tkaniny, drewna czy innego mate-
riatu. Ten sam wyraz ma tez znaczenie przenosne i symboliczne, oznaczajac

¢ Z.W. Dudek, Psychologia integralna, op. cit., s.196.
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form¢ ochronna. Hidzabem moze by¢ drewniana przegroda. W Egipcie rze-
czownikiem tym okresla si¢ amulet. Wreszcie stanowi on nazwe chusty kobiecej
badz catego stroju muzulmanskiego dos¢ szczelnie zastaniajgcego ciato.

W opinii jednego z pionieréw odrodzenia, legendarnego reformatora Ka-
sima Amina (1863-1898), stynna chusta jest z jednej strony or¢zem bronigcym
kobiety, a z drugiej strony znamieniem postepu, czym odpowiada po jungow -
sku rozumianym funkcjom fasady. Jednakze autor ten, mimo swoich
reformatorskich pogladow, co zaskakujace, obawia sig, Zze moze zosta¢ uznany
za wroga hidzabu:

,,By¢ moze czytelnik sadzi, ze domagam si¢, aby kobieta na-
tychmiast zdjela hidzab. A ja nie przestaj¢ go broni¢. Uwazam,
ze zgodnie z zasadami dobrego wychowania kobieta powinna
nosi¢ hidzab. Nalezy go utrzymac i stosowa¢ zgodnie z nakaza-
mi prawa szari atu. Natomiast ludzie w naszym kraju odrzucaja
znaczenia hidzabu wynikajace z prawa. (...)

Stwierdzam tez, ze mieszkancy Zachodu pozwalaja, aby kobie-
ty odstaniaty si¢ nadmiernie, wzbudzajac pragnienia mezczyzn
W sprzecznosci z naturg i wymogami zycia. My za$ nieslusznie
zadalis$my, aby kobieta zyta w zupelnym ukryciu, nie pokazujgc
sie me¢skim oczom. Przez to stata si¢ narzgdziem i rzeczg bez ja-
kichkolwiek zalet umystowych i naturalnej, przyrodzonej
cztowiekowi kreatywnos$ci. Miedzy tymi dwiema skrajno$ciami
znajduje si¢ ztoty srodek — hidzab, stosowany jak nakazuje sza-
ri’at.

Czy nie jest prawda, ze hidzab w tych czasach jest inny niz 20
lat temu? Czy nie wida¢, ze kobiety z wigkszo$ci rodzin same
wychodzg z domu i zatatwiajgc swoje sprawy, stykaja si¢ osobi-
$cie z mg¢zczyznami? Chea przeciez zazywaé odpoczynku przy
tadnej pogodzie i na §wiezym powietrzu. Towarzysza swoim
mezom w podrozach. Widzimy, ze te zmiany nastapily w war-
stwach najbardziej przeciwnych wychodzeniu kobiet z domu.
Poréwnajmy obecng sytuacje do tego, co dziato si¢ jeszcze nie-
dawno. Kiedy zona wychodzita z domu meza i gdy grozito, ze
zobaczy ja kto$ obcy, a miata podrézowac, podroz odbywata si¢
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na wszelki wypadek noca, zeby ustrzec kobiete przed wzrokiem
ludzkim. W tamtych czasach matka, siostra lub corka nie siada-
ta z mezczyzng do jednego stotu. Wystarczy spojrzeé, a widaé,
ze takie zwyczaje zanikaja. (...)

Bez watpienia, rozwazajac sposoby zaslaniania si¢ kobiet, do-
strzega si¢ madro$¢ szari atu, ktéry pozwala kobiecie odstaniaé¢

twarz i rece — nie chcemy niczego wiecej”®.

Broniac hidzabu Amin przypomina tez, ze jego odpowiedniki wystepuja
w roznych tradycjach i kulturach $wiata:

,,@reczynki zastanialy twarze krawedzig chusty, nosity je chrze-
$cijanki” .

Natomiast Muhammad Abduh, (1849-1905), imam i uczony, zwolennik
kontaktow $wiata arabskiego z Europa, ktorego posta¢ lezy u podtoza moderni-
zmu w Egipcie, broni odkrytych gléw kobiecych. Uczony ten zawsze
whnikliwie studiowat Koran i szari’at, aby wyciagnac ze swietych tekstow jedy-
nie stuszne wnioski. Delikatng kwesti¢ hidzabu wielki imam poddawat pod
dyskusje, zdajac sobie sprawe, jakie wywotuje emocje. Chusty odrzucat, powo-
hujac si¢ na wiare:

,,Gdyby w prawie muzutmanskim byt cho¢ jeden tekst nakazu-
jacy noszenie hidzabu, tak jak rozumieja go dzisiaj niektorzy
muzulmanie, trzeba by przesta¢ zajmowac si¢ tg sprawa. Jesliby
postawi¢ cho¢ jedng litere niezgodna z tekstami prawa, nawet
pozornie niestusznymi, to nie wolno sprzeciwia¢ si¢ Bozym
rozkazom 1 nalezy podporzadkowaé¢ im bez dyskusji. Ale my
nie znajdujemy w szari acie tekstu zobowigzujacego do hidzabu
W sposob, o jakim si¢ dzisiaj mowi. Hidzab bowiem wynika ze
zwyczaju przyjetego w kontaktach z kilkoma innymi narodami.
Zaczgto stosowaé go przesadnie, widzac w nim ubidr religijny.

% K. Amin, Tahrir al-mar’a, www kotobarabia.com s. 70, 71, 80.
 Ibidem, s. 72.
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Jest to jeden ze szkodliwych zwyczajow, wprowadzony w zycie
w imig religii®’.

Tylko pozornie mogloby si¢ wydawac, ze na tle drastycznych proble-
mow kobiet ich ubior 1 wyglad to dla spoleczenstwa modernizmu sprawy btahe.
A jednak jest to temat wciaz goracy i coraz to inaczej rozumiany: rOwnie zacie -
kle kobiety walcza o prawo do odstaniania gtow, jak ich zakrywania.

Kazdy z postulatéw jest wysuwany z rownym przejeciem i kazdemu
spoleczenstwo nie szczedzi poparcia. Pierwsze emancypantki nosity jeszcze na
twarzach biate zastony, kawatkiem czarnego materialu zakrywajac glowe. Ko-
biety z miast zakrywaly zazwyczaj podbrodek i cze¢$¢ nosa, pokazujac $wiatu
i niebiosom przepastne oczy, czesto podkreslane specjalnym czernidtem (kuh-
lem), upigkszajacym i majacym wlasciwosci lecznicze.

Panuje przekonanie, ze chtopki, aby moc pracowac, nie zastaniaty sie,
podczas gdy zastona byta koniecznoscig dla mieszczek i arystokratek. W po-
wiesci Ahdaf Soueif Mapa milosci egipskie arystokratki za wiedzg mezczyzn
obserwuja z haremu, co dzieje si¢ w salemliku — mgskiej cze$ci domu, przystu-
chujac sie obradom najwyzszej rangi nad walka Egiptu o wolnosé
i samostanowienie oraz sposobami uwolnienia si¢ od kolonializmu, w poczat-
kach XX w., same debatujg nad przestarzato$cig zastony i hidzabu®.

,~— Nie nosi¢ zastony? Jeszcze czego? Nigdy w zyciu! — obu-
rza si¢ Mabruka.

— Zaslona (...) to wymyst turecki, a nie arabski ani egipski.
Czy kobiety na wsi nosza zastony?

— One maja swoje zwyczaje, my swoje. Zadna szanujgca sie
kobieta nie powinna wychodzi¢ z domu bez zastony.

— Tak czy owak autorowi nie chodzi przeciez o zakaz noszenia
zaston. Chodzi o zniesienie przymusu. O to, zeby kobiety miaty

wybor”®,

¢ M. Abduh, Al-Amal al-kamila, Bejrut, Kair 1993, s. 105.
% A. Soueif, Mapa mitosci, tham. J. Kozak, Warszaw 2006, s. 402.
® Ibidem, s. 402.
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Egipcjankom 1 wielu kobietom udato si¢ tym rekwizytom przeciwsta-
wiac, wigkszos$¢ kobiet z Potwyspu Arabskiego nosi czarne stroje, chusty lub
zastony na twarzach. To dwa $wiaty, w ktérych zroéznicowaniu niebagatelng
role odgrywa persona, czyli patrzac w kategoriach jungowskich maska albo fa-
sada. W kazdym przypadku str6j ma szczegblnie rygorystycznie chronic¢
wewnetrzne stany umystu okreslane mianem ego.

Fasada zache¢cata wige Arabki przetomu XIX i XX w. do obrony przed
obcym, zewnetrznym $wiatem pod postacia chusty — hidzabu, zastony na twa-
rzy — nikabu, czy faldzistej abaji badz przepastnego czadoru, w ktorych ginety
ksztalty kobiecego ciata. Z drugiej strony §wiat poza chustg fascynowal. Przez
stulecia i na przetomie XIX/XX wieku, w okresach separacji pici, wygladato to
tak, jakby kobiety spogladaty na zewnatrz przez dziurke od klucza. Arystokrat-
ki w okresie migdzy dwiema wojnami $wiatowymi — epokowymi réwniez
w krajach arabskich, powigzanych z mocarstwami ze wzgledu na kolonializm —
pozrzucaty zastony i stylizowaty swdj wyglad na zachodni. Jak wynika cho¢by
z filmow egipskich ilustrujacych ten okres, czesto nosity obciste bluzki i spod-
niczki do kolan. Nie ukrywano pod chusta ani modnej fryzury, ani pod
nikabem starannego makijazu, byty zbedne, skoro kobiety z klas wyzszych nie
poczuwaty si¢ juz do tradycyjnej separacji plci.

Zakrywanie gléw i twarzy przez kobiety arabskie budzi od czaséw odro-
dzenia najzywsze emocje. Scierajg si¢ zwolennicy i przeciwnicy tej tradycji,
wytaczajgc caly arsenal argumentdéw i kontrargumentow. Dyskusje powoduje
stosunek szari’atu do kobiecych zaston, ich rodzaje i formy. Persona chroni
meskos¢ 1 kobieco§¢ przed wzajemnymi kontaktami i powigzaniami. Hidzab
zniknat z kairskich ulic w latach 60. i 70. minionego wieku, w okresie wzrasta-
jacego modernizmu Egipcjanki ubieraly si¢ na modl¢ zachodnig. Sprzyjaty
temu rozwigzania polityczne zmierzajace do laicyzacji.

Persona pozwala godzi¢ ego z naturg i kulturg oraz wyznacza¢ kulturo-
wo-religijne podstawy ,.ja” indywidualnego™.

,Hermetyczne stosunki matych grup [np. gangow], sekt religij-
nych, tajnych stowarzyszen, spoteczno$ci totalitarnych

" Dudek, Psychologia integralna, op. cit., s. 90.
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zawezaja repertuar cech i zachowan pozostajagcych do wyboru
jednostce, w efekcie krystalizujg pewien typ zbiorowej posta-
wy, ktora ksztaltuje wiele trwatych zachowan przecigtnej

2971

jednostki

Wydaje si¢, ze takg jednostka na pograniczu $redniowiecza i odrodzenia
arabskiego jest Arabka z zastonigta twarzg, ktorej podobienstwo do kuzynki
czy sasiadki gwarantuje wspdlny typ postawy. Mimo réznic indywidualnych
zachowuja si¢ podobnie. W poczatkach odrodzenia kazda Egipcjanka spedzata
wigkszo$¢ czasu w domu, raz byla chlopka czy Beduinka, kiedy indziej
mieszczka i arystokratka, niemniej na ogot poddawata sie gtléwnym normom
obyczajowym wynikajacym z tradycji muzutmanskiej i plemienne;j.

Racjonalizm, funkcja myslenia (z pozostatych trzech orientacji umystu —
intuicji, uczucia i percepcji) jest podstawg dziatania fasady, jak si¢ wydaje na
ziemiach arabskich wytlumiong i krucha, ograniczong w swoich zdolno$ciach
do dziatan obronnych, co zapewne wnikato z maskulinizacji mys$li i nauki
w arabskich wiekach $rednich, w ktorych bylo niewiele uczonych kobiet.

3.2. Poruszy¢ fasade

W zwartym bloku czarno ubranych kobiet na przetomie XIX i XX w. ry-
suja si¢ zatamania, i nic dziwnego, ze wplywa to na rozwdj persony z jej
strumieniem stabszej lub silniejszej energii.

,»lermin ‘persona’ wywodzi si¢ od tacinskiego wyrazu oznacza-
jacego maske, role, charakter. W wielu wspolczesnych jezykach
stal si¢ on rdzeniem poje¢cia oznaczajacego osobe, osobowos¢
(ang. person, personality). W psychologii Jungowskiej persona
(Jacobi, 1993) odnosi si¢ zarowno do strukturalnego, jak i do
funkcjonalnego aspektu do$§wiadczenia i wyrazania psychiki
1 moze oznaczac:

— fasade — zewnetrzng cze$¢ osobowosci stuzgcg kontaktom
z otoczeniem;

" Ibidem, s. 90.

50



Czas hidzabu

— maske — motyw lub forme¢ zachowania, ktore chronig wnetrze
jednostki przed pigtnem i naciskiem otoczenia za pomocg goto-
wych, tatwych do zastosowania ,,barw ochronnych”;

— Swiadomo$¢ zbiorowa — wyraz wzoréw nabytych i tresci
wspolnych grupie kulturowo-spotecznej (subkultura), ktore po-
wszechnie uczestnicza w zyciu jednostki, sg jawnie uzywane
przez ego;

— archetyp — kulturowy i spotecznie dziedziczony wzdr zacho-
wan uzywanych w sytuacjach publicznych lub zbiorowych,
stuzacych komunikacji lub ochronie ,ja”.

Persona petni trzy podstawowe funkcje w rozwoju osobowosci.

Sg to obrona, komunikacja i asymilacja”’.

Rysy na fasadach Egipcjanek w poczatkach XX w. pehity zwlaszcza
funkcje obronng i komunikacyjng, prowadzac ekstrawertyczki do obrony wo-
bec otoczenia i inspirujac z nim kontakty. Fasady w swojej najbardziej
zewngtrznej formie — zastony, zaczgly powolutku wytamywac si¢ spod presji
schematow, poddajac si¢ gwattownie zewnetrznym wplywom. Mozna dzi$§ do-
mniemywac, skad ta gwaltowno$¢ wynika — jakby Arabowie nagle mozliwie
jak najwigcej i najbardziej owocnie pragngli zaczerpnaé od sasiadow. Czy to,
ze przezyli wieki ,,upadku i letargu”, od XIII do XIX/XX w. stulecia, sktaniato
ich do pewnej wzmozonej aktywnos$ci, emocjonalizmu, pospiechu i pedu? Czy
prébowali jak najszybciej wsrdd tych jakosci sig¢ odnalezé, probujac wypraco-
wac swoje maski — barwy ochronne?

Patai, zarysowujac kontrasty w mentalnosci arabskiej zauwaza, ze:

»(-..) dla zachodniego umystu, najdziwniejszym i najbardziej
emocjonujacym z tych kontrastow jest niewatpliwie kontrast
miedzy samokontrola a niekontrolowanymi wybuchami emocji
albo opozycja stosunkowej apatii i gwaltownego ozywienia. To
jest catkowicie obce zachodniemu sposobowi myslenia, zgodnie
z ktoérym oczekuje si¢, ze kazda jednostka bedzie raczej poru-

2 Ibidem, s. 228.
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szala si¢ w jednym kierunku, zamiast przerzucaé si¢ od jednego

ekstremum do drugiego™”.

Tego samego dotycza codzienne postawy arabskiego typu psychologicz-
nego, wyrazajacego jego Swiadomos¢ zbiorowa:

,Jedna z najbardziej rzucajacych si¢ w oczy opozycji jest kon-
trast migdzy otwarto$ciag a zamknigciem, widoczny zar6wno na
poziomie indywidualnym jak i grupowym. Arabska otwartos¢
widoczna jest na kazdym kroku. Arabowie zywo gestykuluja,
rozmawiajg podnoszac cze¢sto glos. Wylewnie okazujg serdecz-
nos¢. Kierujg si¢ emocjami i demonstrujg je spontanicznie

w codziennym zyciu”™.

Nie mozna zatozy¢, ze postawy tego typu — zaréwno jesli wynikajg z na-
tury, jak i kultury, s3 obce Arabkom. Zywotne i ekspresywne naruszajg wigc
fasade, cho¢ dotad chronita je i ulatwiata komunikacj¢. W Egipcie bardziej
$miale kobiety w pierwszej polowie XX w. zmieniaja fasony zaston, z wyjat-
kiem eleganckich arystokratek, wiele z nich sigga po siatke splecionych oczek
sporej wielkosci, ktorg pod wptywem emocji albo zajmujacej rozmowy tawo
odrzucié. Te zastony wigcej odkrywaja niz zastaniajg, bardziej wycigte i ozdob-
niejsze niz europejskie woalki, przydaja twarzom kobiet tajemniczosci.
Napawaja si¢ nimi zwlaszcza dziewczyny z ludu czy klasa miejskich artystek
z ludowych klubéw, wynajmowanych na tance w czasie wesel, przy akompa-
niamencie niewielkich zespotéw muzycznych. Na stynnym obrazie wielkiego
egipskiego rzezbiarza i artysty Mahmuda Muchtara (1891-1934) wystepuja
trzy pigknosci w zwiewnych sukniach i siatkowych zastonach, postacie szcze-
golnie intrygujace.

Fasada korzystajac z tego typu zaston bronila ego, stuzyta nowym moz-
liwosciom komunikacyjnym i asymilacji z otoczeniem. Siateczki ekscytowatly
wyobrazni¢ zwracajac mysl w kierunku Zachodu. Arabki, o silnych fasadach
zdolnych do asymilacji, ruszyly w kierunku tego wzoru wraz z doptywem no-

™ E. Machut-Mendecka, Wspétczesni Arabowie. Préba analizy psychologicznej, A. Borowiak,
P. Szarota (red.), Tolerancja i wielokulturowos¢ Wyzwania XXI wieku, Warszawa 2004, s. 100.

™ Ibidem, s. 100.
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woczesnej wiedzy i1 nauki, przefiltrowanej przez umysty mezczyzn, podobnie,
jak ich kolezanki z zyczliwych dla kobiet krajow zachodnich.

Przetom XIX i XX w. oznaczal schylek basni arabskiej, takze typu Ksie-
gi tysigca i jednej nocy oraz wielodniowych eposéw opowiadanych przez
narratoréw, a takze karykaturalnych postaci teatru cieni rzucanych na ekran.
Cata ta kultura nie miata zrodet w racjonalizmie, tak w tym momencie gloryfi-
kowanym, lecz w emocjach 1 intuicji, stad blizej jej byto do nieswiadomych
funkcji umystu. Do konca XIX w. szukata parabolicznych prawd, symboliczne-
g0 pouczenia nie wprost, archetypowej madrosci.

»Wraz ze zdobywang wiedza, si¢gajaca do symboli kulturo-
wych 1 ich indywidualnym doswiadczeniem, ego poszerza
mozliwos¢ dysponowania energig archetypowa, energig nie-

$wiadomosci zbiorowej””.

Ta faza jednak konczyla si¢ czy tez zostata przyttumiona pod wptywem
triumfow myslenia i sukcesow racjonalizmu.

Do przetomu XIX/XX w. w persona Arabki, podnoszac czy ttumiac jej
pozycje, pehita funkcje tatwych, bo utrwalonych zwyczajem barw ochron-
nych.

W okresie przetomu psychika, bombardowana nowo$ciami, potrzebowa-
fa wigcej ochrony i uwagi. Arabowie przyspieszali kroku, wciaz starajac si¢
osiggng¢ jak najwigcej. Przebudowywali person¢ korzystajac z mozliwosci,
jaka dawata im jej funkcja asymilacyjna. Sprzyjata wypracowaniu nowej $wia-
domosci zbiorowej — subkultury, w ktorej mysl zachodnia odegrata swoja role.
Motywy te wytanialy si¢ powoli ze wspolczesnej arabskiej fikcji literackiej,
powiesci, opowiadania, gatunkow, jakich wcze$niej nie znano, oraz rozwijaty
gwaltownie w ramach nowopowstatego (1927) filmu egipskiego. Film to nie
byty tylko odstonigte twarze, ale fryzury i stroje na modl¢ europejska, w kto-
rych zabraklo miejsca na ,arabizmy”. Z wciaz wzrastajagcego dorobku
filmowego Egiptu wytaniaja si¢ syntezy starych i nowych czasoéw, opierajac si¢
na personach i fasadach i poszukujacych wcigz nowych rozwigzan. Tytutem

> Dudek, Psychologia integralna, op. cit., s. 94.
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przyktadu, Arusat al-maulid (Lalka z odpustu)’, kojarzy sie z watkami Ksiegi
tysigca i jednej nocy, jest tu nawet typowy dla Ksiggi watek przerazajacego za-
bojstwa i blazenskiej kradziezy, ale obraz jest usytuowany juz w nowych,
wspolczesnych czasach. Kupujacy odcina kochajace sie¢ lalki: meska i zenska,
zrobione i sprzedawane na bazarze przez starego rzemieslnika i zabiera dziew-
czyne. Ona jednak nocg ucieka, przyjmujac ludzka posta¢ 1 tanczac
w zaimprowizowanej rewii. Wszystko konczy si¢ dobrze, lalki schodzg si¢ i ra-
zem uciekajg. Tahijja Karioka, jedna z najstynniejszych egipskich wczesnych
tancerek 1 aktorek, nosi suknie w stylu Szeherezady i zachodnich aktorek re-
wiowych rownoczes$nie, uczesana na Elizabeth Taylor albo Bettie Davies.
Oddzielenie tych stylow bytoby zadaniem ponad sity dla najwiekszego projek-
tanta mody.

W pierwszej polowie XX w. aktorki i aktorzy z Egiptu lawinowo asymi-
luja si¢ ze wzorcami zachodnimi, jedynie dialekt egipski, jakim si¢ postuguja
czy pewne elementy otoczenia przypominajg o arabskosci, cho¢ tez nieco przy-
stonietej, poniewaz od odrodzenia mieszkania ch¢tnie mebluje si¢ masywnymi
»ludwikami”. Watki filmow réwniez wymykaja si¢ realiom: np. w Allamuni
al-hubb (Nauczcie mnie mito$ci)”’ zakochani w sobie nauczyciel muzyki i jego
uczennica wprawdzie sg zawstydzeni swoim uczuciem, co nie przeszkadza, ze
interesujg si¢ tez seksualnoscia. Fasada stuzy bezwzglednie rozkwitajacej kul-
turze popularnej. Z obrazéw filmowych wylaniajg si¢ bajkowe domy — patace
nad basenami, wlasno$¢ bogatych przedsigbiorcow, pdtnagie ciata maja za nic
purytanizm tradycji. Fasada pozwolita na pospieszng asymilacje ze Swiatowym
kinem uciech, co wzbudza kontrowersje, poniewaz adaptowane sg tez filmy no-
blisty Nadziba Mahfuza, w ktorych nie brak odwaznych scen z udzialem
egipskich pigknosci, alkoholu i1 narkotykdéw. W przypadku tego wielkiego na-
zwiska gubimy si¢ migdzy sztuka, rozrywka a pouczeniem. Nie ma juz nawet
dziurawej zastony na twarzach Egipcjanek, jej w ogdle nie ma, persona pozwa-
la na wolno§¢. Na drugim krancu kultury, na Potwyspie Arabskim fasada
zachowuje swoje funkcje obronne, jednorodng tozsamos¢ podobnych do siebie,
dumnych kobiet. Pierwszy z tych modeli przypisatabym funkcji asymilacyjnej
fasady, drugi — funkcji obronnej. Pospieszny rozwoj przetomu XIX i XX w.

¢ Rez. Abbas Kamil, Kair 1954.
"7 Rez. Atif Salim, Kair 1957,
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1 kolejnych dekad kojarzy si¢ z dazeniem do asymilacji w warstwie zewnetrz-
nej oraz z poszukiwaniem motywu przebudowy $wiadomos$ci zbiorowe;.
Czujna fasada nie powstrzymata kobiety odrodzenia przed potrzeba poszukiwa-
nia symboli. Pionierka emancypacji, Huda Szarawi (1879-1947) wtopila si¢
w proces asymilacji, zrzucita zaston¢ na kairskim dworcu. Huda Szarawi, re-
prezentantka ,,modelu asymilacji”, zrobita dobry poczatek, przyjeta si¢ w nim
mowa odstoni¢tej kobiecej twarzy jako sposob komunikacji, ktory wszedt do
powszechnego spotecznego obiegu.

Huda Szarawi i kilka jej towarzyszek przezwyciezaty tez model ,,asymi-
lacji fasady”, powoli odslaniajac sfery tresci psychicznych. Zrodlem tego
dziatania sg pamigtniki oraz artykuly, ktore pozwalaja wychwyci¢ intuicyjne
1 racjonalne postawy prowadzace do wewnetrznej przemiany kobiet. Rowno-
czes$nie kobiety wlaczaja si¢ w budowe nowej estetyki literackiej, opartej nie
tylko na dokumentach, ale przezywaniu i uczuciach, wyobrazni i fantazjach.
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4. Kobiety walczace

Obie, Dzamila (Pigkna) i Sana (Swiatlo) na pierwszy rzut oka wydaja si¢
podobne, nosza réwnie pociagajace imiona i w razie potrzeby si¢gaja po bron.

Pierwsza z nich to Algierka, bojowniczka i1 bohaterka walk narodowo-
-wyzwolenczych lat 1954-1962, antyfrancuskiej partyzantki, w ktorej brata
udzial w gronie swoich kolegdbw mezczyzn, zwanych w tamtych czasach feda-
inami. Wigzionej i skazanej przez Francuzéw na $mier¢ bronity nie tylko
Algieria i Francja, ale moéwigc z pewna emfaza — caly $wiat. Uratowatla si¢ po
odzyskania przez jej kraj niepodleglosci, zaliczona do najstawniejszych kobiet
tamtego okresu. Przeciez tak niewiele innych kobiet przeciwstawiato si¢ otwar-
cie wrogim sitom okupacyjnym, ale i wlasnej tradycji, zgodnie z ktorg bronic¢
1 walczy¢ jest sprawg me¢zczyzn. Uznana jednak zostata wielkg bojowniczka
i narodowa bohaterka, ktérej oddaje si¢ hotd, a pamiatke czynéw — wciaz Swie-
tuje. Ze wzgledu na swoje cele jest inna niz wspotczesne bojowniczki,
siegajace po bron w czesto nieoczekiwanych momentach, wspdlna pte¢ i posta-
wa determinacji zachecajg jednak do poréwnan. Wiele z tych kobiet agencje
zachodnie nazywaja terrorystkami, co podnosi znaczenie aktow terroru jako
skutecznych w rekach stabej plci. Miedzy innymi, zwtaszcza ksiazka Women
suicide bombers V.G. Rajan stanowi wnikliwg analiz¢ kobiet zabijanych dzisiaj
z niewyobrazalnych przyczyny i gingcych w samobojczych atakach, ktorych
sita razenia upodobnia si¢ coraz bardziej do tej, jaka postuguja si¢ mgzczyzni.
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V.G. Julie Rajan pisze:

»Zachodnie artykuly o atakach bombowych kobiet najczgsciej
skupiajg si¢ na pytaniach o motywy tych dziatan. Sugeruje sig,
ze kobieca rozbudzona aktywnos$¢, ktorej przejawem sg postawy
w prowadzonych walkach, stanowi forme aktu politycznego. Pa-
daja pytania: czy ona wiedziala co robi? Czy byla tego
swiadoma? Czy kieruja nig motywy osobiste?. Czy ona rzeczy-
wiscie chce zrobi¢ co$ dla swojego ruchu o charakterze
narodowo-wyzwolefnczym, etnicznym, czy innym?: Czy mogta-
by tego zalowac? Kobiety przewaznie w swoich nagraniach
video albo do przyjacioét i rodzin podaja polityczng motywacje.
O strategic mozna by zapyta¢ po wybuchu w maju 2008 r., do-
konanym przez meza i zon¢ w czasie orszaku weselnego
w Balad Ruz w Iraku (...)

Kobieta wysadzila si¢ pierwsza, a potem tego samego czynu

dokonat jej mgz”™.

Nasuwa si¢ komentarz, ze para dzialala w protescie o charakterze naro-
dowo-politycznym albo tez z powodu tradycji, ktorej by¢ moze nie dochowata
wiernosci, co stanowi jedno z powaznych przestepstw w tamtym regionie. Czy
dziewczyna pragnela wyr6zni¢ si¢ jako jedna z bojowniczek poswigcajacych
zycie dla ,,sprawy” — trudno powiedzie¢, gdyz w ksigzce Rajan wigkszos¢ bo-
haterek pozostaje anonimowa.

Jest to jeden z przypadkow ilustrujacych niejasno$¢ postawy kobiety.
Woeiaz inaczej niz walczaca na froncie algierskiej wojny domowej Dzamila Bu
Hajrad, w ktorej obronie, gdy otrzymata wyrok $mierci, przyszta nieprzebrana
ilo§¢ depesz i listow.

W jej czasach pojecia i $wiatopoglady byty jasne, bojownikow nazywa-
no powstancami lub partyzantami, oddawano c¢ze$¢ 1 uznawano ich

bezprzyktadne bohaterstwo dla kraju. I dzisiaj z tym punktem widzenia prak-
tycznie trzeba si¢ zgodzi¢. Takim bohaterom stawia si¢ pomniki.

8 Rajan V.G., Women Suicide Bombers, Narratives of violence, Aberystwyth 2012, s. 28.

58



Czas hidzabu

Jedno z wyjasnien samobojstwa, jakie wprowadza Emile Durkheim,
mozna odnies¢ do bohaterek wojennych:

»3amobojstwo altruistyczne wynika z bardzo wysokiego stop-
nia integracji z jednym ze spolecznych kontekstow. Durkheim
daje przyklad poswiecenia dla wiary, samobojcy w atakach
bombowych stanowig wspolczesng wersje tego zjawiska. Za
wlasny niepodwazalny cel stawiajag sobie samo-ofiarowanie.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze Durkheim uzywa pojecia altruizm
w roznych kontekstach™”.

Postawa Dzamili z algierskiego ruchu oporu w latach 1954-1962 r.
wspomagata inne kobiety, znane z imienia, m.in. Zajn¢ Masajke (Sukarna Ma-
sajka), ktora zapewne wiedziona prawem przyzwoitosci nakazujacym
pozostawa¢ pod meska opieka ruszyta wraz z bratem na francuski uniwersytet
Montpellier, aby dzigki zdobywanej wiedzy utatwié¢ sobie walke.

I jej kolejne losy skonczyty sig¢ w 1959 r. zamachem samobodjczym.

Byl to zamach bojowniczki, znanej z imienia, ktora, jak inne okryta sig¢
chwatg. Lista Algierek, polegtych w tej wojnie jest dluzsza. M.in. Marim Bu
Attura wysadzila si¢ dynamitem w 1960 r., podobnego aktu dokonata Husajna
Ibn Bu Ali.

Tego typu kobiety zachowaty nazwisko i honor, i z tego punktu widzenia
spoglada na nie spoteczno$¢ miedzynarodowa.

W miar¢ rozwoju wydarzen i przemian politycznych na Bliskim Wscho-
dzie, ich oceny zaczynajg si¢ wikla¢. Nie wiadomo, dlaczego narzeczona iracka
wysadzita si¢ w orszaku $lubnym, mozna suponowac tu postawe altruistyczna,
ale nie tylko. Latwiej ocenia¢ rywalki dziatajace na polu politycznym i patrio-
tycznym, wsrdd nich przynajmniej dwie Kuwejtki: Sang al-Ghudri i Wafe
Amir, ktore wystepowaly z apelami narodowowyzwolenczymi, gloszac goto-
wos¢ zlozenia ofiary z wiasnej krwi. Bylo to w czasie ataku irackiego
przywodcy Saddama Husajna na Kuwejt, aneksja malego kraju nad Zatoka do-
prowadzita go do ruiny, a S$rodowisko migdzynarodowe do burzy bez

™ Suicide as a Social Phenomenon http:/ssteveroseblog.om/2015/02/03/uicde-as-a-social-
pjhnomenon, [3.02.2015].

59



Ewa Machut-Mendecka

precedensu w wieku XX. Kraje zachodnie 1 §wiat arabski podzielity si¢ migdzy
zwolennikow Husajna, a obroncéw suwerennego, niezawistego od 1961 r. Ku-
wejtu. Nic dziwnego, ze kuwejckie bojowniczki przystgpowaty do walki pelne
przekonania, jak gdzie indziej, o stuszno$ci swojej sprawy. Oczywiscie Irakijki
— zagrozone w razie niesubordynacji torturami i wig¢zieniami, miaty mniej
szans, aby dowie$¢ swojego patriotyzmu. One raczej reagowaty wstydem i roz-
pacza.

Trudno przeceni¢ znaczenie walk o niepodlegto$¢, wolnos¢, honor, ale
i zaciekto$¢ w potaczeniu z poczuciem zemsty, jako motywow samobojstw na-
silajacych si¢ od lat 70 XX w. Istotny jest motyw osobisty radykalnych dziatan.
Bojownicy palestyniscy, ale i inni mieszkancy $wiata islamu, to czesto ludzie
W najwyzszym stopniu zrozpaczeni po stracie bliskich, czesto wigkszosci ro-
dzin.

Postawom samobojczym sprzyja glteboka identyfikacja ludnosci arab-
skiej 1 muzulmanskiej z zyciem politycznym i1 z wydarzeniami, ktérych
przebieg i1 konsekwencje sa tam doktadnie znane. Wiedza polityczna w tym re-
jonie jest ogromna, polityka budzi najzywsze emocje.

Ucieczka od wstydu i hanby do samobojstwa kojarzy si¢ z przywiaza-
niem do tradycji i uznaniem sity konserwatyzmu w meskich rekach: ojcow,
mezow, braci.

Historia trzech kobiet — samobodjczyn znalezionych w irackim mie$cie
Najnawa, jest ilustracjg koncepcji ,,zabojstwa honorowego”, ktorego egzempli-
fikacje mozna spotka¢ w najbardziej konserwatywnych czeSciach regionu.
Stronami w walkach sg kobiety i mgzczyzni, ale czesto przewija si¢ w wsrod
nich posta¢ odpowiadajaca archetypowi Wielkiej Matki jako matki ,,pochtania-
jacej”, stojacej bezwzglednie na strazy porzadku rodzinnego i spotecznego. Jest
ona tez strazniczka niepisanego prawa obowigzujacego w jej stronach. Stad
i do motywow jej corek nalezy tez samobojstwo, wynikajace z bardzo niewiel-
kiego stopnia spotecznej integracji, ktére zdaniem Durkheima daje tu przyktad
wielkiej spotecznej przemiany, takiej jak rewolucja albo ekonomiczny chaos na
rynku®.

8 Ibidem.
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Przykladem osiagnigcia skrajnie negatywnego stanu borderline jest sa-
mobdjstwo wspomnianych kobiet, znalezionych w ostatnich latach przez

Borderline, pojecie ukute przez zachodnich specjalistow, wkroczyto tym
bardziej na Bliski Wschod — w stanie nieustajacego stresu.

»W swojej skrajnej formie prowadzi do trudnosci w regulowa-
niu emocji, ubogiego obrazu siebie i zaburzen w stosunkach
osobistych. Ludzie d3za do sytuacji zaniechania w warunkach
realnych i wyimaginowanych”®'.

Jesli w takim kraju, jak Stany Zjednoczone (1.6% dorostej popu-
lacji*?) stan borderline rzuca si¢ w oczy i przynosi konsekwencje
spoteczne, c6z dopiero w Iraku ngkanym wojnami, niskim pozio-
mem zycia i tradycyjna obyczajowoscia.

Zgodnie z Jungowska psychologig glebi stan borderline jest
przykladem jednego z ,typowych zaburzen, z ktérymi zmaga
sie wspolczesna psychologia i psychiatria™®.

,,Osobowo§¢ borderline — ten typ zaburzen cechujg niekontrolo-
wane wybuchy agresji i afektow, tendencja do uzalezniania si¢
(od ludzi i substancji), niestabilne zwigzki emocjonalne, sptyco-
ne relacje o charakterze seksualnym i poczucie zyciowej pustki,
tesknota za czyms$ nieokreslonym — mozna j3 poréwnac do tgsk-
noty za matkg, ktorej si¢ nie ma (sieroctwo) lub ktéra nie

potrafi kocha¢ (macocha)”*.

Samobojstwa kobiet znalezionych przez policje sa przyktadem tragedii,
z jaka mozna tam si¢ nieoczekiwanie spotkac¢, zagadki kryminalnej, wytaniajg-
cej si¢ z dynamiki spotecznego zycia:

Jak pisze korespondent tureckiej gazety:

81 https://www.nami.org/Learn-More/Mental-Health-Conditions/Borderline-Te dane Personality-
Disorder,

8 Ibidem.
8 Z.W. Dudek, Syndrom matki pochtaniajgcej, op. cit., s. 30.
8 Ibidem, s. 31.
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,.Niedaleko miasta Wahidat an-Nasr, piec¢dziesigt pie¢ kilome-
typowe przypadki kobiet, ktore dokonaty na sobie aktow samo-
bojczych. Stwierdzono, ze jedna z nich podpalita si¢ po ktotni
z m¢zem, a jej zweglone cialo znaleziono dwa tygodnie poznie;j.
Dwudziestosiedmiolatka umarta po dwunastu dniach, od chwili
kiedy zostala zabita, w jednym z pokoi wlasnego domu, dwoma
wystrzatami z katasznikowa. To ona, jak wynika z relacji kobiet
dokonata na sobie aktu samobojczego przy drzwiach zapartych
od wewnatrz. Cialo czterdziestosiedmio-latki znaleziono porzu-
cone na brzegu rzeki”®.

Irakijki i kobiety z Kuwejtu popetnity samobdjstwa m.in. z przyczyn po-
litycznych 1 patriotycznych, glgboko pragnac wykazania si¢ postawa
obywatelska wobec swojego kraju i regionu. W objecia $mierci popychata je
tez tradycja:

Jak pisze Ewa Gorecka:

,»,Wiekszos$¢ kultur wspodtczesnego $wiata wciaz nosi znamiona
patriarchatu. Kobiety nieustannie walczg o nalezne im prawa,
a takze o niezalezno$¢ i wyzwolenie spod dominacji mezczyzn.
W przewazajacej wigkszosci krajow na §wiecie najwazniejsze
urzedy panstwowe sprawuja mezczyzni. I mimo, ze kobiety sa
rownie zdolne do tego, by piastowaé stanowisko glowy pan-
stwa, wiele spoteczenstw przywyklych do tego, ze podlega
wladzy meskiego przywddcy, nie jest w stanie wyobrazi¢ sobie,
iz jego miejsce moglaby zaja¢ kobieta. Prezesami i dyrektorami
poteznych firm, fabryk i réznego rodzaju instytucji panstwo-
wych sa zwykle mezczyzni. To oni dominuja w rzadach
i parlamentach. Mimo Ze ta sytuacja zmienia si¢ na korzy$¢ ko-
biet, tylko nieliczne sa w stanie przebi¢ si¢ i zajac takie same
stanowiska, jak niejednokrotnie duzo gorzej wyksztalceni
1 mniej zdolni od nich me¢zczyzni, ktorych przewaga polega wy-
tacznie na tym, ze sa plci meskiej. Duza rolg w utrzymaniu

% http://frame.noonptm.com/modules.php?name=News&file=article&sid=3622
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patriarchatu odgrywajg religie: judaizm, chrzescijanstwo, islam,
czy buddyzm. Mowia one o podleglosci kobiety wzgledem
mezczyzny, przyznajac temu ostatniemu nieograniczong wiadze
nad otoczeniem. W wigkszo$ci gospodarstw domowych to
wcigz mezczyzni postrzegani sg jako glowy rodziny, do ktorych
nalezy utrzymanie kobiet i dzieci, a tym samym, jak ci, ktérym
nalezy si¢ prawo do sprawowania nad cztonkami rodzin wia-
dzy. Tradycyjna rolg kobiety w spoteczenstwach patriarchalnych
jest macierzynstwo. W systemie patriarchalnym kobieta najchet-
niej widziana jest jako pozostajaca w domu, opiekujaca si¢
dzie¢mi i wspierajaca meza. Potrzeba samorealizacji kobiety na
innych polach nie jest dostrzegana i brana pod uwage. Spote-
czenstwa o ustroju patriarchalnym cechuje tez znacznie wyzszy
poziom przemocy, ktorej ofiarami padaja najczgsciej najstabsze

9986

jednostki — kobiety i dzieci

Oba typy zabojstw: w wyniku zemsty rodowej i rzekomej troski o honor,
nie wystepuja przeciez w §wiecie arabskim nagminnie i maja charakter wyspo -
wy, kultywowane przez najbardziej konserwatywne spotecznosci, cho¢ liczba
pigciu tysiecy tego typu zabojstw rocznie, ktéra podaje wspomniana autorka,
jest niebagatelna®’.

Both Bloom i Valerie Zawilski, profesorowie w Contemporary Studies
King’s University College, podajg podobny przyktad czeczenskich kobiet prze-
prowadzajacych ataki bombowe. Bloom pisze:

,Jest oczywiste, ze kobiety te byty przedtem zgwatcone (albo
mogly by¢ i zwyczajnie zabily si¢, aby unikng¢ przyniesienia
wstydu rodzinie)”®.

Rozwigzania spoteczne czy tradycyjne argumenty byty zrdédtem najbar-

dziej makabrycznych czynoéw, do jakich naleza prowokowane i wymuszone
samobojstwa. By¢ moze czyny te zgadzaja si¢ z kolejng definicjg Durkheima:

% E. Goérecka, Znaczenie honoru kobiety w opinii wspétczesnego spoteczenistwa jordanskiego,
16dz 2012, s. 129.

87 Ibidem, s. 128-129.
8 Rajan, Women suicide bombers, op. cit., s. 173.
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,».Samobojstwa na podtozu egoistycznym sg wynikiem bardzo
niskiego stopnia integracji spotecznej. Durkheim uznat, Ze ten
rodzaj samobdjstwa byt popularny wérdd najbardziej wyksztat-
conej ludnosci w jego czasach. Ludnos$¢ ta sklaniata si¢ czesto
do spotecznej dezintegracji, poniewaz zdolno$¢ do najdalej po-
sunietej krytyki prowadzi do najmniej krytycznie rozumianej
tradycji promujacej popularne wierzenia i praktyki. Dzisiaj jed-
nak w niektdrych kontekstach do§wiadczenia ponadpodstawowe;j

edukacji mogg by¢ zrodlem interakcji dla wielu ludzi™™.

Samobojstwa dotyczace osob wyksztalconych porzadkuja zycie rodzin
na zasadach egoistycznej wygody i wszystkiego, co za sobg ta postawa pocig-
ga. Siegaja po nie zaré6wno samobojczynie na niskim poziomie umystowym,
jak i te wyksztalcone, dla ktorych nauka i wiedza majg bezsporna warto$¢:

Rajan dowodzi z jednej strony:

,Ubogie kobiety sg bardziej narazone, aby sta¢ si¢ ofiarami grup

partyzanckich niz niezamozni, niewyksztatceni mezczyzni”®.

Z drugiej strony:

,» Efraim Benmelech i Claude Berrrebi uwazaja, ze wyksztatce-
nie jest podstawag samobdjstwa pieciu palestynskich kobiet,
ktore zabily si¢ w zamachach bombowych. Analiza ta wynika
z debaty, jaka odbyta si¢ w Izraelskiej Agencji Bezpieczenstwa,
Sledzacej dzialania Palestynczykdéw — samobdjcow w latach
2000-2005".

Obok wspominanych przyczyn politycznych, patriotycznych, spotecz-
nych i obyczajowych samobojstw mozna mowi¢ o motywie ubostwa, z powodu
ktorego rodziny, aby zdoby¢ srodki na utrzymanie, poswiccajg swoje corki
i synow jako przyszlych samobojcoéw. Zyski finansowe zostaja przy tym opro-
mienione chwala, rodziny otrzymuja wysokie miejsca w panujacym,
honorowym systemie warto$ci.

% Suicide as a Social Phenomenon, op. cit.
* Rajan, Women suicide bombers, op. cit., s. 183.
! Ibidem, s. 183.
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Wydaje si¢, ze wiara odgrywa wysokie miejsce w motywacji samo-
bojstw, ale dziewczyna, ktora przeszta do legendy jako pierwsza arabska
samobojczyni, nie brala udzialu w regularnej wojnie, ani tez nie dokonala za-
machu samobodjczego z przyczyn religijnych.

To Sana Muhajdili (ur. 1968), Arabka z greko-katolickiej rodziny, ktora
jako niemuzulmanka nie mogta dziata¢ w imi¢ islamu, ale raczej z przyczyn
patriotycznych, politycznych i co nie do pogardzenia — osobistych. Dziewczyna
miata szesnascie lat, kiedy w czasie izraelskiej okupacji potudniowego Libanu
wysadzita si¢ w Peugeocie pelnym tadunkéw wybuchowych, ktory uderzyt
w izraelski konwdj w libanskim Jezzinie. Dwoch Izraelczykéw zostato zabi-
tych, a dwunastu rannych. Sana zyla podobnie, jak inne dziewczeta arabskie
pochodzace z wielodzietnych rodzin, miata czterech braci i siostre. Jak one,
starata si¢ sekundowal partyzantce, czy bra¢ w niej udzial. Nalezata do
Al-Hizb as-Suri al-Kaumi al-Idztima’i (Syryjskiej Partii Narodowo-
Spotecznej), afiliowanej przy Libanskim Narodowym Ruchu Oporu. Pracowata
w sklepie z video, gdzie nagrala swoja ostatnig wole. Zwano ja Oblubienica
Potudnia. Zostawita list do matki®>, dowodzac swojej radosci, spetnienia ma-
rzen, szczeScia, ze dane jej bylo zosta¢ megczennica. W liscie tym prosi matke,
zeby si¢ nie smucita, przyjmowala zycie z zadowoleniem i uSmiechem. Prze-
szta do historii jako kobieta silna i pelna najwyzszych emocji, swoim
zachowaniem kojarzac si¢ z postawa borderline.

Bohaterem ,,niereligijnym”, wrecz przeciwnie, jest mlody Palestynczyk
— socjalista w powiesci syryjskiego autora Hajdara Hajdara Szumus al-Ghadzar
(Stonca Cyganow), oddany sprawie palestynskiej do tego stopnia, ze widzac jej
porazke, wysadza si¢ w powietrze na dalekim Cyprze. Jego postawa moze miec¢
swOj pierwowzor w rzeczywistosci, ale tez by¢ natchnieniem dla podobnie co
bohater ten mys$lacych mezczyzn i kobiet.

Trudno znalez¢ przyklad rownie szlachetnej bojowniczki, jak Dzamila
Bu Hajrad, zwtaszcza ze koncepcja regularnej wojny, gdzie sa zwycigzcy
i przegrani, wydaje si¢ odchodzi¢ w przesztos¢. Dzamila Bu Hajrad, Mariam
Bu Artur czy Zijana Masajka przeszly do historii, jako ze ruch, w ktorym braty
udzial, byt rowniez strona w walce o zwartym i spojnym charakterze, w ktore;j,

%2 Ch. Reuter Zamachowcy-samobdjcy, thum. R. Wojnarowski, Warszawa, 2003, s. 91.
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jak sie spodziewano, ktoras ze stron musi zwyciezy¢. Tamte samobojstwa mia-
ly altruistyczny, niemal sakralny i obrzedowy charakter, nawigzywaly do
pradawnej idei bohaterstwa, silnego argumentu dla walczacych.

Do p6zniejszych samobdjstw, poczynajac przeciez od lat 70., dochodzi
w warunkach zaskoczenia i nieubtaganej postawy borderline. Tanatos jako ar-
chetyp $mierci opanowuje psychike samobdjcow, chaos otaczajacy
napastnikow sprzyja ich zamiarom. Ofiary, nawet jesli uznaé je za bezwzgled-
nych przeciwnikow, sa catkowicie bezbronne, nie wiadomo skad padnie cios.
Dzamila Bu Hajrad, jak wynika z jej postepowania, zachowata rownowage
umystowa, Sana al-Muhajdili, kierujac si¢ emocjami, nie potrafita opanowac
kierunku borderline, w jakim zmierzala jej psychika i poddawata archetypowi
Cienia.

Obok Sany legenda w $rodowisku arabskich polegtych jest Palestynka,
Wafa Idris, pierwsza palestynska kobieta samobodjczyni. Jak dowodzi Reuter,
cechowal jg altruizm i1 zdolno$¢ do najwigkszego poswiecenia — ofiary z zy-
cia®”. Wykladnia jej postawy altruistycznej miala m.in. by¢ praca sanitariuszki
Czerwonego Krzyza. Ale Wafa miala tez wtasne problemy, z jakimi spotykaja
si¢ dziesigtki kobiet w jej wieku niezaleznie od wojen i walk: byta rozwiedzio-
na (z inicjatywy me¢za), jedyne dziecko zmarto po urodzeniu, a zwazywszy, jak
bardzo Arabowie pragna dzieci, fakt, ze nic nie zapowiadato dalszego potom-
stwa 1 stabilizacji rodzinnej, byl wielkim dramatem. Trudno bytoby wiegc
rozwikla¢, na ile motywacje dramatycznego czynu: patriotyczna, spoleczna,
osobista i altruistyczna, zachodza na siebie doprowadzajac do eksplozji pod po-
stacig samobdjczego, bombowego ataku. Niewykluczone, ze doprowadzily
i Wafe do stanu borderline, w ktorym siegneta po zamach, zrzucita dwudziesto-
dwu funtowa bombe w centrum Jerozolimy, zabijajac starego sprzedawce
1 ranigc sto oséb (2002 r.). Obok Sany pojawily si¢ inne samobojczynie.
Asz-Szahid Daariin Abu A’isza popelnila samobdjstwo przy murze w poblizu
Ramalli (2002 r.), Zajna Abu Isa Salim (osiemnascie lat) owingla si¢ pasem de-
tonacyjnym w poblizu miejsca postoju podroézujacych Izraelczykdw.

% Ibidem, s. 1999.
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Palestynki-samobojczynie, ginagce z wyboru w zamach bombowych, sa
znane z imienia i, niezaleznie od wszystkiego, przeszty do legendy powstajacej
tu i teraz na obszarach arabskich i muzutmanskich.

Jak wspomniatam, kobiety biorg udzial rowniez w atakach bombowych,
ktore nie majg charakteru samobdjczego. Pierwsza z nich byla w 1978 r. Dalal
al-Maghribi, ktora przytaczyta si¢ do grupy dwunastu m¢zczyzn wspieranych
przez Al-Fatah, jaka wyladowata na plazy w poblizu Hajfy w Izraelu. Grupa
zamierzata porwac pelen pasazeréw autobus, zmierzajacy do Tel Awiwu, przez
caly czas z autobusu trwat ostrzal w kierunku napastnikow™.

Od czasu walk narodowowyzwolenczych tego typu, co wojna algiersko-
-francuska $wiat arabski bardzo si¢ zmienit, dominuja r6zne koncepcje walki,
w ktorych bierze udziat coraz wigcej kobiet 1 w ktorej rozwingta si¢ w sposob
nieubtagany koncepcja samobdjczyni.

Swiadectwem poszukiwan feministycznych jest syryjski ruch Estaquizat
— Przebudzonych, rozwijany w Internecie, kobiet $miato moéwiacych o swojej
seksualnos$ci oraz zwigzanych z nig oczekiwaniach, ktore pragna nazywac rze-
czy po imieniu, entuzjastki swobody wypowiedzi, tej samej towarzyszacej
falom feminizmu®.

Jako racjonalistka kobieta jest bojowniczkg o wyzwolenie swojego kraju.
Na drugim biegunie kobieta walczaca poddaje si¢ emocjom az po stany gra-
niczne, w ktorych pozwala rzadzi¢ soba archetypowi Cienia i przyjmowac
trudng do opanowania postawe¢ borderline, prowadzaca do aktow samobdj-
czych, wszelkiej przemocy, jak i skandalizowania przy pomocy seksualnosci.

% Rajan, Women suicide bombers, op. cit., 223.

% http://www.al-Al-Monitorr monitor.com/pulse/originals/2015/03/syria-women estayqazat-
movement-sexuality.html
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5. Walczac z cieniem

Na arabskiej ulicy nie brak kobiet o zastonigtych twarzach, w chustach
i abajach, lecz takze tych o odstonigtych glowach, eleganckich jak z zachodnie-
go zurnala, m¢zczyzn w galabijach i1 tych w garniturach wymachujgcych
aktowkami pelnymi dokumentéw. Wytaniaja si¢ z roznorodnej, barwne;j kultu-
ry, tworza spoteczenstwo, obyczaje, gospodarke, stale w toku dynamicznych
przemian, wcigz przyspieszajacych w wieku XIX i XX.

Przemiany kobiety arabskiej pozwalaja uchwycic¢ sie szczeg6lnie wyraz-
nie w kategoriach po jungowsku pojetej indywiduacji odnoszacej si¢ zarowno
do jednostek, jak i catej kultury. Wspomniane archetypy wyznaczajace etapy
tej drogi: Cien, Anima, Animus, Wielka Matka, Stary Mgdrzec, Jazn, pehiac
zarazem funkcje metafor umozliwiaja nie tylko opis stanow ludzkiej psychiki,
ale rowniez typologi¢ zjawisk kulturowych.

W tym okresie pierwszym z archetypow, ktory zacigzyt nad catym roz-
wojem kultury arabskiej jako szczegolny, jest wspomniany uprzednio symbol
,hiedoskonatosci” czy ,,zta”, poniewaz z nim kojarzg si¢ wymownie wieki ,,le-
targu i zastoju” (mniej wigcej od XIII do XIX), jakie nastapity po okresie
bujnego klasycyzmu, obfitujacego w bezcenne dzieta i kulturg, ktora chlubig
si¢ Arabowie. Metaforg tego okresu jest gleboki, zabdjczy cien, w jakim pogra-
zyt si¢ wowczas region. Symbioza feudalizmu 1 patriarchatu z jej
przyttaczajacym konserwatyzmem ustapila pézniej niz w sgsiedniej Europie,
jakie sg wiec jej skutki dla kobiety arabskiej na pograniczu nowych i starych
czasOW? Juz od wiekow jest przeciez jedng z tych, do ktoérych moga odnosic si¢
stowa Simone de Beauvoir:
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,Uprawa ojcowskiej spuscizny i oddawanie czci cieniom ojca
stanowi dla spadkobiercy jeden i ten sam obowiazek, zapewnia
on przodkom przedhuzenie zycia na ziemi i w §wiecie podziem-
nym. Mezczyzna nie zgodzi si¢ wiec na podzial migdzy siebie
i kobietg dobytku i dzieci. Roszczen swoich nie uda mu si¢ jed-
nak narzuci¢ catkowicie na zawsze. Wtedy wszakze, gdy
patriarchat ro$nie w potgge, mezczyzna pozbawia kobiete
wszystkich praw dotyczacych posiadania i przekazywania dobr.
Odebranie jej tych praw wydaje si¢ nawet logiczne. Skoro uzna-
no, ze dzieci nie sg juz wilasnoscig kobiety, to tym samym
zerwana zostala wiez dzieci ze spotecznos$cia, z ktérej pochodzi
kobieta Odtad przy zawieraniu matzenstwa kobieta nie begdzie
juz pozyczana przez jeden klan drugiemu klanowi: zostanie cat-
kowicie wytaczona z grupy, w ktorej si¢ urodzita, i wlaczona do
grupy meza™°.

dzy przed islamem, zwlaszcza wiekach VI i VII), kiedy kobieta nie miata
zadnych praw osobistych oraz stanowita forme¢ wiasnosci. Islam starat si¢ Cien
ten rozproszy¢. Cho¢ napisano tak wiele na temat relacji muzulmanskich mez-
czyzn i kobiet, wypada wspomnie¢, ze Koran przyznal im réwne prawa
atakujac wczesniejszy patriarchat. Jednak zwyczajowe praktyki i utarte przeko-
nania nie zniknely, kobiecy los w S$redniowieczu arabskim moze
z powodzeniem ilustrowaé powyzsza teze Simone de Beauvoir. Arabki i mu-
zutmanki byly izolowane od §wiata, zwtaszcza przy pomocy haremow i zaston
na twarzach. Cien si¢ utrzymywal. Poniewaz XIX w. oznacza przemiany i roz-
woj, warto poroéwnaé¢ losy kobiet w kulturowo odmiennych krajach
rozwijajacych si¢ dynamicznie: Anglii i Francji z jednej strony, Egipcie
z drugiej:
»Na poczatku XIX wieku kobiety wyzyskiwano jeszcze bez-

wstydniej niz robotnikow mezczyzn. Praca chalupnicza
tworzyla to, co Anglicy nazwali sweating system; chalupniczka,

% S. de Beauvoir. (2014), Druga pleé, thum. G. Mycielska i M. Le$niewska, Warszawa 2014,
s. 112.
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pracujaca wilasciwie bez przerwy, nie mogta jednak zaspokoié
najniezbgdniejszych potrzeb. Jules Simon w Robotnicy, a nawet
konserwatysta Leroy-Beaulieu w publikacji Le travail de fem-
me au XIXe (Praca kobiet w XIX wieku), ogloszonej w 1873,
obnazaja haniebne naduzycia: ten ostatni stwierdza, ze ponad
dwiescie tysigcy francuskich robotnic nie zarabia nawet pigc-
dziesigciu centymow dziennie”

— pisze Simone de Beauvoir”.

Watpliwe, czy przecigtna Angielka lub Francuzka byly wowczas szcze-
sliwe na gruncie publicznym, cho¢ kobieta egipska znajdowala si¢ w gorszym
polozeniu, niemal tam nie docierajac. Jej los wedtug Amiry Chawasik, badacz-
ki arabskiej, wygladat katastrofalnie:

»W poczatkach XIX w. kobieta egipska tongta w niewiedzy
i zacofaniu, poddana despotycznej meskiej wiadzy. Zgodnie
Z panujagcymi zwyczajami przypominata jefica, ktoéry zyje na
najnizszym poziomie spolecznym albo niewolnic¢ stworzona
dla innych i ich szczgscia. (...)

Spoteczenstwo to byt mezczyzna, zycie stanowito jego wlasnosc,
od niego zalezaly prawa, zwyczaje, struktury, to on szedt stuszng
droga albo popetnial bledy. Mezczyzna panowat niepodzielnie,
podejmowat decyzje, odpowiadat za ich skutki. Takie miejsce
wyznaczylo kobiecie spoleczenstwo w poczatkach XIX w.”,

Zajadle spory o swobody kobiet tocza si¢ w §wiecie arabskim w wieku
XIX i w XX, padajg ostre argumenty, dzialaja emocje, przyktadem sg dwa od-
mienne stanowiska z 1946 r.

,»RoOznice miedzy m¢zczyzng a kobietg sg odwieczne, wynikaja
z glebokiej madrosci natury, stanowigcej o podziatach wszel-
kich dzialan i prac. Kazdy moze z tatwosciag dzialaé
w dziedzinie, do jakiej zostal stworzony. Nikt inny nie zastapi
kobiety, skad wynika jej pozycja. Mezczyzna zajmuje swoje

7 Ibidem, s. 158.

% Amira Chawasik, Marakat al-mara al-misrijja li al-churudz min asr al-harim, Kair 2004, s.13.
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miejsce 1 nie moze go dzieli¢ z kim$, kto nie ma tych, co on

mozliwosci 1 zdolno$ci”™®.

Z kolei Itidal Mumtaz, jedna z feministek egipskich pisze:

,»Odwieczne zroznicowanie mezczyzn i kobiet jest fikcja. Nigdy
w dziejach kobieta nie znaczyla mniej od me¢zczyzny. Gdy
w zamierzchtej historii cztowiek odkryt wlasnos¢ prywatna, za-
czat czerpaé z przyrody, ktora byta tak obfita, ze starczyto jej

99100

i dla kobiety i mezczyzny

5.1. Oswiecony patriarchat

Na przetomie XIX i XX w. §wiat arabski, najpierw Egipt i Liban, a po-
tem inne kraje regionu zaczelty wychodzi¢ ze swojej kilkuwiekowej izolacji,
nawigzywaé kontakty ze $wiatem, ograniczajace si¢ dotad gléwnie do Turcji
Osmanskiej, hegemona obszaru. Turcja jednak chylita si¢ ku upadkowi, Arabo-
wie chetnie nawigzywali stosunki z Europa. Sasiadow wiele réznito. Kontynent
europejski rozwijal si¢ dynamicznie i racjonalnie, podczas gdy kolos arabski
wynurzat si¢ dopiero z piaskow pustyni, przesycony wiarg i ludowoscig siggat
po nauke.

Arabowie szukali w Europie wiedzy, dziesigtki pionierow odrodzenia
arabskiego podrézowato na kontynent europejski przywozac stamtad koncepcje,
pomysty i1 urzadzenia. Nie wszyscy uznawali range potencjalu europejskiego
w odrodzeniu, samodzielno$ci swojego kraju bronit prezydent Egiptu, Dzamal
Abd an-Nasir (1918-1970), tworca nowego tadu na Bliskim Wschodzie w la-
tach 70:

,» 10 nie kampania francuska w Egipcie w poczatkach XIX wie-
ku doprowadzita Egipt do przebudzenia, jak probuja tego
dowies¢ niektorzy historycy. Kiedy Francuzi przybyli do Egip-

% Abd al-Qadir Dubar, 1946. Al-Mara wa al-amal. Fatat al-ghad, w: Ibidem, s. 119.
190 Ttidal Mumtaz (2004). Wazifat al-mara lajsat fi al-bajt, w: Amira Chawasik, op. cit., s. 123.
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tu, Al-Azhar pelen byt nowych nurtéw, ktére wylewaty si¢ poza

jego mury, rozprzestrzeniajac na caty kraj”'"".

By¢ moze i wielki prezydent miat racje i ci, ktorzy jezdzili ksztatci¢ sie
do Europy, w kazdym przypadku metaforg zdobywania wiedzy byt wspomnia-
ny, wyodrgbniony przez Junaga archetyp Starego Medrca — uosobione
madrosci, ducha i nauki. Jak wynika z opisanej koncepcji rozwoju jednostki,
ktora wolno odnies¢ do calej kultury — jest on poprzedzony etapem Animy —
kobiecosci, seksualno$ci, partnerki mezczyzny. Oznaczaloby to, ze najpierw
nalezy wydoby¢ kobiete z cienia, potem rozwija¢ kraje na taka skalg, jak to
miato miejsce w odrodzeniu. Taka zreszta wizje roztaczal tworca nowoczesne-
go Egiptu, Muhammad Ali (1769—1949) — najpierw gubernator turecki, potem
prawie niezalezny wiladca tego kraju, zatozyciel dynastii krolewskiej, ktory
opowiadat si¢ za emancypacjg, prawami kobiet i stanowczymi zmianami w ich
zyciu:

,,P0 raz pierwszy w jego nowoczesnej historii Egipt rozwingt
swoja cywilizacj¢ za sprawa Muhammada Alego, ktory nie wi-
dzial przysztosci kraju tylko poprzez rozbudowe instytucji
wladzy, edukacje i mnozenie stypendidw zagranicznych, ale
uznawat prawo dziewczat do nauki. Zwrocit uwage na kobiete
jako zywg istote, ktora ma prawo si¢ ksztalci¢”'%%,

Czy mozna zatozy¢, ze z edukacja poszto tatwiej niz z umiejscowieniem
kobiety w przestrzeni publicznej, zarezerwowanej dotad dla mezczyzn? Po
wiekach stagnacji gubernator przeprowadzil przeciez zdecydowane reformy,
gltowny nacisk ktadac jednak na reforme oswiaty. Obok szkét koranicznych,
gdzie uczono Koranu na pami¢¢, wprowadzono trzystopniowe szkoly swieckie,
wzorowane na zachodnich. Gigantyczna reforma zostala zaplanowana na skale
catego kraju — od kosmopolitycznego Kairu po prowincje nadmorskie i zadrze-
mane wioski potudnia, stynacego z goracego klimatu i konserwatywnych
obyczajow. Poczatkowo z pasja uczyli sie¢ mezczyzni, a kobiety pozostawaty
w domach, z poswigceniem pielegnujac, jak i wczesniej, zycie rodzinne. Nie
braly udzialu w tzw. misjach naukowych, czyli stazach odbywanych przez

1! DZzamal Abd an-Nasir za: A. Faradz, Sulajmnan al-Halabi, Kair b.r.w., s. 21.
192 Chawasik, op. cit., s. 13—14.
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Egipcjan, zwlaszcza mtodych, w krajach europejskich, ktore to pobyty organi-
zowal swiatly wladca, siggajacy pelng garscig do doswiadczen europejskich.

Na przetomie wiekow XIX i XX $wiat arabski przezywal czasy burzli-
wych przemian. Po wiekach zastoju i letargu odzywata kultura regionu, a jej
odrodzenie (nahda) inspirowato modernizm przeciwstawiajacy sie tradycji
w roznych dziedzinach zycia: politycznej, spotecznej, obyczajowej. Na plan
pierwszy zachodzacych procesow obok edukacji wysuwata si¢ kobieta — temat
zywiotowych debat, w ktérych toku coraz wiecej miejsca przyznawano jej
w przestrzeni publiczne;.

Od tego czasu starano si¢, aby kobiety byly madre, sama kobieco$¢ stata
na drugim miejscu.

Mezczyzni, jak chce Koran, byli opiekunczy, od XIX wieku reformato-
rzy 1 pisarze stawali si¢ Starymi Medrcami, dazyli do emancypacji
i przyklaskiwali kobietom wstepujacym na podium, aby wyglosi¢ przemowie-
nie lub wyktad, byly ws$rod nich autorki plomiennych artykulow
W nowopowstajacej prasie.

Do historii i legendy przeszty wielkie nazwiska egipskie: Muhammad
Abduh, postgpowy imam-reformator, Rifa’at at-Tahtawi, ktorzy wraz z Mu-
hammadem Alim tworzyt nowoczesne szkolnictwo.

Odrodzeniu kultury poswigcali si¢ reformatorzy, historycy i literaci. Jed-
nym z glownych autorow renesansu byt Rifa’at at-Tahtawi (1873—-1901),
ktéremu Muhammad Ali powierzyt kierownictwo jednej ze swoich ,,misji na-
ukowych”. Po pigcioletnim pobycie w Paryzu ten absolwent Al-Azharu wrocit
do Egiptu peten entuzjazmu dla skrajnie na owe czasy nowoczesnej kultury
francuskiej, zapalony do organizowania form nowej edukacji, wzorowanej na
zachodniej, zwlaszcza Madrasat al-Alsun — Szkoty Jezykow, ktérg pokierowat,
dumny, ze dostarcza wiedzy jezykowej Egipcjanom 1i jest dla nich oknem na
swiat. Miedzy innymi dzigki temu Rifa’at at-Tahtawi zastuzyl sobie na
wdzieczno$¢ swoich rodakow, ktorzy pamietaja, ze zachecat rowniez do eman-
cypacji spotecznej. Edukacja i nowa kobieta zajmowaly nieposlednie miejsce
w jego mysli. W holdzie dla niego XX-wieczny, znany dramaturg Numan
Aszur (1918-1987) napisat sztuke pt. Rifa’at at-Tahtawi au baszir at-takad-
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dum (Rifa’at at-Tahtawi, czyli zwiastun postepu, Kair 1974), dowodzaca, z ja-
kim zapatem i z jaka wiarg reformator dziatal na rzecz swoich idei;, $wiadczy
o tym m.in. nastgpujacy fragment:

,»Cztowiek z miasteczka: Mowia, ze ich kobiety sktaniajg si¢ do
odstaniania twarzy.

Kto$ inny: I sktaniajg si¢ do bezecenstw.

Rifa’at: Kochani bracia, w odstanianiu twarzy jako takim nie
ma nic zdroznego. Ptynie stad tylko dobro. Zepsucie wynika
z wychowania, ktore jest albo dobre, albo zte (...).

Salih Madzdi: Jest ksiazka na ten temat: Bej Rifa’at napisat ja
wlasna reka. Miej cierpliwos¢ (zwraca si¢ do Alego Abu
as-Su’da). Szajchu Ali, czy masz kopi¢ Al-Murszid al-amin li
talim al-banat wa al-banin (Wiarygodny przewodnik w nauce
dziewczat i chtopcow)?

Ali Abu as-Su’ud: Ta ksiazka jest bez sensu.

Salih Madzdi: Ma tak wielki sens, jak tylko moze by¢. Masz,
szajchu, kopie¢ (po tym, gdy zobaczyl, ze jego rozmoéwca wrocit
i usiadt przy biurku).

Szajch Farghali: Oto kopia (wyciaga ja z szuflady biurka i po-
daje mu).

Goniec: Przyniostem kawe.

Ali Abu Su’ud: Postaw ja na biurku.

Salih Madzdi (przegladajac kopi¢): Aha, jest. Rzeczywiscie pi-
Sze na ten temat.

Ali Abu as-Su’ud: Jak mogt co$ takiego napisac!

Salih Madzdi: Stuchaj i badz cicho, Abu as-Su’ud (czyta).
Mowiac krotko, uwazam, ze dziewczyna ma takie samo prawo
do nauki jak chtopiec, i to z wielu powodow. Mozna je strescic
nastepujaco: Po pierwsze, nauka ma wielki wptyw na szczescie
matzenskie i dobre kontakty malzonkow. Dzigki edukacji
dziewczyny matzonkowie mogg si¢ do siebie dopasowaé i pa-
nuje miedzy nimi harmonia. Zona unika rzeczy niemadrych
i blahych, ktorych trudno unikngé w matzenstwie z kobietg nie-
oswiecona.
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Szajch Farghali: To prawda, na Boga, to prawda. Wiem o tym
dobrze.

Pan Bajumi: Nie tylko ty, szajchu Ali, my wszyscy. Ten czto-
wiek...

Abu as-Su’ud: Za pozwoleniem. Prosz¢ nie przerywac. Czytaj
dale;.

Salih Madzdi: Po drugie, wychowanie dziewczyny i jej wiedza
bardzo wptywaja na charaktery dzieci. Po trzecie, dzigki wiedzy
dziewczyna moze mie¢ pracg, przyzwoicie si¢ zachowywac
i zadba¢ o cnote. Je§li bezrobocie jest problemem dla mez-
czyzn, tym bardziej dla kobiet».

Pan Bajumi: Niech Bog ci¢ chroni, Rifa’acie. Mowisz wielkie
rzeczy i z niczym nie mozna ich poréwnac.

Salih Madzdi: Po czwarte, jak dowodzi doswiadczenie wielu
krajow, pozytek z edukacji dziewczat jest wigkszy niz szkoda,
jaka mogtaby stad wynikna¢. A poza tym nie ma w tym w ogole
zadnej szkody. Dlatego lepiej — czy wrecz nalezy — nie czynié
r6znicy miedzy nauka chtopcéw i dziewczat. Zgodnie z dobry-
mi zasadami oraz nowoczesnymi sposobami myslenia kobiety

i mezezyzni powinni by¢ traktowani jednakowo™'®.

Sygnatem postgpu byto dazenie do emancypacji, a zwlaszcza zmian na
korzys¢ kobiety i jej osobowosci. Trend ten zapoczatkowaty dwie kolejne cha-
ryzmatyczne postacie. Pierwszg byt Muhammad Abduh, teolog, maz stanu,
humanista. Jako mufti wydawat fatwy — rozporzadzenia religijno-prawne na
aktualne tematy — w ktorych wyczuwalo si¢ ducha postgpu. Imam tradycyjnego
Al-Azharu Abduh miat wiele zastug. Na polecenie wladcy zreformowat macie-
rzysta uczelnie, wprowadzajac do niej wydzialy $wieckie. Wydat tez fatwe
pozwalajaca Egipcjanom pozyczaé pieniagdze na procent; byt to wazny krok,
poniewaz bankowos$ci muzutmanskiej zagraza z definicji posadzenie o lichwe,
surowo zakazang przez islam. Abduh promowat tez emancypacje, w tym udziat
kobiet w zyciu publicznym, ktérego nowoczesne formy sam dobrze poznat, po-

1% N. Aszur, Rifa’at At-Tahtawi aw baszir at-takaddum, thumaczenie fragmentu: E. Machut-Men-
decka, Kair 1974, s. 61, 158-159.
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dobnie jak At-Tahtawi, zwlaszcza z pobytu we Francji. Byl mistrzem dla poko-
len humanistow.

Obaj reformatorzy, podobnie jak At-Tahtawi piszac o sytuacji kobiet
i przemianach mozliwych w ich zyciu, za podstawe przyjmowali Koran i hadi-
sy Proroka. Promocja edukacji i nauki kobiet zajeta w ich pracach wiele
miejsca, ale nie byta tematem jedynym. Szli drogg At-Tahtawiego, ktory jak si¢
wydaje, otworzyl arabskg puszk¢ Pandory w kwestii emancypacji. Przynalez-
no$¢ do grona uczniow Abduha byla dla wszystkich przedmiotem dumy.
Nalezatl do nich egipski prawnik — druga ze wspomnianych charyzmatycznych
postaci, przywodca ruchu narodowego na Uniwersytecie Kairskiem, legendar-
ny pionier feminizmu w Egipcie, Kasim Amin. Zastyngl ze swoich ksiazek,
ktorych tytuly same w sobie sg deklaracja — Tahrir al-mara (Wyzwolenie ko-
biety) i Al-Mara al-dzadida (Nowa kobieta), i Kasim Muhammad, autor ksiazki
Tahrir al-mara (Wyzwolenie kobiety).

Opublikowana w 1899 r. przeszta do legendy, w stulecie jej wydania od-
byty si¢ w Kairze wielkie uroczystosci.

,Ukazata si¢ ksigzka Kasima Amina Tahrir al-mara, uswiada-
miajgc umystom, ze warunkiem powszechnego odrodzenia jest
oswiata i wyzwolenie kobiet. Ksigzka ta stata si¢ kamieniem
wegielnym odrodzenia, ale wywotata burz¢ w kraju, opinia pu-
bliczna byla jej przeciwna, na autora posypaly si¢ gromy.
Kasim Amin, odwazny w swoich sadach, zostal potepiony
i cierpiat, ale niech¢¢ do Tahrir al-mara nie mogta zmieni¢ fak-
tu, ze to on miat racje. Ilez to razy styszalam, jak same kobiety
oburzaty si¢ na Kasima Amina odrzucajac jego mysl, ktora
przemawiata przeciez na ich korzys¢. Kobiety te czuly, ze
ksiazka wydobywa na $wiatlo dzienne calg prawde o nich,
uswiadamiaty sobie, ze nic nie umiejg, brak im kwalifikacji,
cierpiaty z powodu zranionej dumy. Przypominaty niewolnice,
ktore po otrzymaniu dokumentuwyzwolenia, ptacza za dawnym

zyciem w niewoli”'*,

14 Y. Szarawi, Muzakkirat Huda Szarawi, Kair 2012, s. 69.
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Byt jednym z pierwszych w odrodzeniu, ktérzy patrzyli na kobiete
w kontekscie struktury spotecznej:

»Kobieta jako chtopka potrafi doktadnie to, co mezczyzna
z warstwy chlopskiej. Oboje umiejg to samo, zadne z nich nie
jest lepsze. Natomiast warto zauwazy¢, ze kobieta z klas wyz-
szych albo $rednich pozostaje daleko w tyle za mezczyzna.
Wynika to stad, ze me¢zczyzni z tych warstw rozwingli si¢ umy-
stowo i zdobyli wiedze. Kobiety nie moga za nimi nadazy¢,
wigcej stangty w pot drogi. Ta roznica jest gldéwna przyczyna
probleméw zaréwno mezczyzny, jak i kobiety”'®.

Obaj reformatorzy interesowali tez si¢ Zywo kobiecym hidzabem, anali-
zujac ten w kontekscie kobiecej persony — maski.

Warto spojrze¢ na ,,nowa” kobiete arabskg zaroéwno z perspektywy isla-
mu, miejscowych uwarunkowan, jak i w konteksécie ogodlniejszej koncepcji
mgskosci i kobiecosci.

Jak pisze L. Chylewska-Baarakat:

»(...) we wszystkich znanych kulturach z rolg m¢zczyzny koja-
rzg si¢ takie pojecia, jak aktywnos¢, sila, agresywnosc
i kompetencja, kobiety za§ zawsze przypisuje si¢ do obszaru
bierno-matczynego™'.

W $wiecie arabskim z przetomu wiekow XIX 1 XX nadszedt wigc czas
wyzwalania si¢ kobiet z wlasnej kobiecosci, przechodzenia od postawy ,,bier-
no-matczynej” do manifestacji sity, kompetencji i aktywnosci, jak i czas
wkraczania w sfer¢ zycia publicznego. Islam uznaje przeciez kobiety i mez-
czyzn za rownych sobie, jakkolwiek mezczyzni majg obowigzek opiekowac sig
kobietami.

Mezczyznom w czasach znacznej separacji od plci przeciwnej, obcej im
w dziecinstwie i mlodosci, rowniez nie byto tatwo, kobieco$¢ musieli mozolnie
oswajac¢ i formowac swoja trudng do zrozumienia Anime.

15 K. Amin, Tahrir al-mar’a, Kair b.d., b.m., s. 35, www.kotobarabia.com

19 1. Chylewska-Baarakat, Przemoc i agresja w kontekscie rél i stereotypéw pici, w: A. Huleska,
A. Jasielska, M. Ziarko (red.), Poznan 1996, s. 85-86.
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5.2. W walce o przemiang skryptéw kulturowych

5.2.1. Edukacja

At-Tahtawi dopiero zapowiadal edukacje kobiet. Dwaj kolejni mistrzo-
wie renesansu promowali ja szeroko, a o ksigzkach Kasima Amina byto glo$no
w calym $§wiecie arabskim. Wzbudzaly dyskusje i kontrowersje, ale pociagaly
tez logiczng argumentacj¢ wykladang z prawdziwa pasja. Autor pragnat da¢
kobietom prawa w najwazniejszych dziedzinach zycia od pierwszych chwil do-
rastania.

,llez to razy styszatam, jak same kobiety oburzaly si¢ na Kasi-
ma Amina odrzucajgc jego mysl, ktora przemawiata przeciez na
ich korzy$¢. Kobiety te czuly, ze ksigzka wydobywa na $wiatto
dzienne cala prawde o nich, u$wiadamiaty sobie, ze nic nie
umieja, brak im kwalifikacji, cierpialy z powodu zranionej
dumy. Przypominaty niewolnice, ktére po otrzymaniu doku-
ment wyzwolenia, ptaczg za dawnym zyciem w niewoli”'"’.

Dzi$ edukacja dla arabskich kobiet jest jak powietrze; od najmtodszych
lat podlegaja one obowiazkowi szkolnemu, a takze zapetniaja uniwersytety.
W epoce poprzedzajacej odrodzenie wolne muzutmanki ksztatcity si¢ w hare-
mach 1 jeszcze w poczatkach nowej epoki Egipcjanki z dobrych rodzin
odbywaty lekcje w domach. Ogo6t kobiet nie miat jednak dostepu do oswiaty,
a przekonanie, ze za calg wiedz¢ wystarczy im znajomos$¢ prac domowych, wy-
dawato sie nie do przetamania. Przeciw temu zaprotestowat z calg silg egipski
reformator:

,»Kazdy, kto kieruje wychowaniem kobiety, powinien wyrabia¢
w niej od najmiodszych lat bezcenne dazenie do wiedzy, nie-
zbednej, aby rozwijala swoja osobowo$¢ na zasadach
humanizmu. Wiedza ta znajduje swoje wyrazne odbicie w zyciu

197 Szarawi, Muzakkirat Huda Szarawi, op. cit., s. 69.
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rodzinnym, umacnia system pokrewienstwa, sprzyja tez lepsze-
mu funkcjonowaniu ummy. (...)

W kazdym kraju przynajmniej potowa mieszkancow to kobiety.
Gdy pozostaja w niewiedzy, kraj traci potowe dochodow.
A przeciez Egipcjanka, podobnie jak kobieta Zachodu, moze
zajmowac si¢ nauka, humanistyka, sztuka, handlem i przemy-
stem. Na przeszkodzie stoi jej jednak niewiedza i braki
w wychowaniu. (...)

Obecnie kobieta egipska jest konsumentka zyjaca z pracy in-
nych”'%,

W poczatkach odrodzenia kazda Egipcjanka spedzata wigkszos¢ czasu
w domu. Czy byta chtopka, czy Beduinka, mieszczkg czy arystokratky, na ogot
zawsze poddawata si¢ gtéwnym normom obyczajowym wynikajacym z trady-
cji muzulmanskiej i plemienne;.

Do Egiptu dotart nie tylko druk, ale i nowe sposoby myslenia. Kraj coraz
bardziej siggal po wzory europejskie, poczatkowo naptywajace z Francji, a na-
stepnie z Wielkiej Brytanii. Kobiete wcigz dos¢ tradycyjnie postrzegali w tym
okresie nawet luminarze odrodzenia, znajacy $wiat zachodni, jak stynny kop-
tyjski pisarz Salama Musa (1887—-1958), co opisuje w swoich wspomnieniach,
bedacych cennym dokumentem epoki:

»W 1908 roku przyjechatem do Francji i znalaztem si¢ w Pary-
zu. Mtodos¢, wolny czas i Paryz! Mialem 19 lat. Ale nie! Paryz
nie byl dla mnie pelnym §wiatta miastem, do ktérego pielgrzy-
muja wybrancy, aby zaspokoi¢ swoje pozadanie i marzy¢
o niepojetych rzeczach, nieznanych samym paryzanom. Pod
wzgledem uciech seksualnych zaliczytem bowiem Paryz do naj-
bardziej ascetycznych miast europejskich. W tym okresie
pragnalem rozwija¢ umyst — interesowatem si¢ nie tyle erotyka,
ile pomnazaniem wiedzy. Bylem bezgranicznie zdumiony, kie-
dy znalaztem si¢ w spoteczenstwie krancowo odmiennym od
mojego, w ktorym wychowatem si¢ w Egipcie. Bylem nie tylko
poruszony, ale przezylem szok, ktory wiele mnie nauczyt. (...).

1% Amin, Tahrir a-mar’a, op. cit. s. 25-26.
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Przed 1908 rokiem szanowatem zwyczaj zaslaniania si¢ kobiet.
Nie dziwito mnie, Zze mate uczennice przychodza do szkoty
podstawowej w biatych burkach na twarzach. Nie widziatem
w tym nic ztego. Uwazalem rozdzial pici za co$§ naturalnego.
Rodzina egipska zyje w zupelnym ukryciu i catkowicie ukryte
sa nasze kobiety. Nie przypominam sobie, zebym przez cate
moje zycie w Egipcie przed wyjazdem do Francji rozmawiat
z panienka albo usiadt obok mezatki czy podnidst wzrok na kto-
rakolwiek Egipcjanke. Kiedy znalazlem si¢ w spoleczenstwie
paryskim i pozylem troch¢ wsrdd paryzan, poznalem Francuzke
z jej wolnoscia, swoboda, szczeroscia. Poczutem wowczas, ze
otwieraja si¢ przede mng nowe horyzonty, ktorych nie zdotali
mi pokaza¢ wczesniej Jakub Sarruf czy Farah Antun.

Nie poruszali oni bowiem tego tematu. Nie podejmowali kwe-
stii wolnosci kobiety. Mieli wyrazny powodd: obaj byli
chrzescijanami i nie chcieli oczywiscie, zeby im wyrzucaé kry-
tyke przekonan i zwyczajow muzulmanskich. Nie znatem
Kasima Amina albo $ci$lej rzecz biorac, traktowatem go bez
entuzjazmu i nie wiem, z jakiego powodu nie interesowatem si¢
wowczas zupehie jego postacig. Dlatego kiedy musiatem po-
rozmawia¢ z ktorg$ paryzanka, bylem nie tylko niepewny, ale
przezywalem wstrzas. Jagkatem si¢ i poruszatem jak odretwialy.
Potrzebowatem wielu lat, zeby przezwyciezy¢ to nieszczesne
uczucie, ktore zakorzenito si¢ we mnie w ciggu dziewigtnastu
lat, w ktorych zylem w Egipcie ze §wiadomoscia separacji pici.
Wida¢ ten wewnetrzny paraliz zdtawil we mnie burz¢ mitosci
1 nie przezytem jej w okresie, w ktérym powinna si¢ rozszalec.
Problem polega na tym, ze mito$¢ jest sztuka, ktéra w tamtych
czasach byla nam w Egipcie obca. Jakakolwiek proba z mojej
strony, zeby pozna¢ blizej panienke, konczylta si¢ wielkim rozcza-
rowaniem, pograzajac zarazem moj umyst i serce w nieutulonym
zalu. Dzisiaj sg réwniez w Egipcie ludzie, ktoérzy z nienawiscia
i oburzeniem patrzg na me¢zczyzn i kobiety przebywajacych
w tym samym miejscu. Kiedy jednak porownuje siebie i swoja
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optakang sytuacje z 1909 roku, gdy sprawy seksualne i uczucia
byty mi zupelnie obce, z nasza dzisiejsza mtodzieza, jej rozryw-
kami i mozliwo$ciami, musz¢ przyznaé, ze jest szczeSliwa.
Doznaje rado$ci w okolicznos$ciach, w ktorych ja cierpiatem tak

bardzo, ze zastugiwatem na lito$¢™'®.

5.2.2. W kregu archetypu posiadania — od niewolnictwa do malzenstwa

Archetyp posiadania od najdawniejszych czasow objal kobiety i mez-
czyzn:

,Niewolnika za$ nie chroni Zadne tabu; jest to tylko ujarzmiony
cztowiek, nie inny lecz gorszy, zanim zaktualizuje si¢ dialekty-
ka stosunku pana i niewolnika, ming wieki; w tonie jednak
zorganizowanego, patriarchalnego spoteczenstwa niewolnik jest
tylko jucznym zwierzeciem o ludzkim odbiciu; pan ma nad nim
nieograniczong wtadze, Ro$nie duma mezczyzny, ktéra zwraca
si¢ przeciw kobiecie. Wszystko, co zdobywa, zdobywa przeciw
niej; im bardziej wzrasta jego potega, tym kobieta upada
nizej”'"’.

Ten surowy sad wyraza si¢ m.in. w bezwzglednych ujeciach relacji plei,
tez w pokolonialnej w literaturze.

Dostowne niewolnictwo to tres¢ fabuly pierwszej powiesci Zjednoczo-
nych Emiratéw Arabskich, napisanej przez Majsun Sakr pt. Rajhana. Pisarka,
o pionierskiej roli, rozpoczyna literacka histori¢ emirackiej tozsamosci od cza-
sow, kiedy mieszkancy odrgbnych jeszcze wysp dzielili si¢ na wladcow
i niewolnikow.

19°S. Musa, Tarbijjat Salama Musa, Kair, Bejrut, 1958 s. 63-65.
1% de Bauvoir, Druga pteé, op. cit., s. 108.
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5.2.3. Jednostka a malzenstwo

Kobiety, ktorym szlaki przecierali pionierzy emancypacji w Egipcie, od
dzisiejszych Egipcjanek czynnych zawodowo dziela dziesigciolecia czy nawet
caty wiek. Mimo to matzenstwo dla jednych i drugich, a bardziej jeszcze dla
ich rodzin, pozostaje najwazniejsza sprawa zycia. Zawieranie zwigzku malzen-
skiego w Egipcie i1 innych krajach arabskich to proces podzielony na etapy
(zargczyny, podpisanie kontraktu slubnego, wesele, noc poslubna), co podkre-
$la range tej kluczowej inicjacji w doroste zycie.

Nie tylko w $wiecie arabskim od dawien dawna mtodym pomagano si¢
pobra¢. Jedna z najbrutalniejszych form tej ,,pomocy” jest aranzowany zwiazek
matzenski, ktérego strony nie poznaty sie, a nawet nie widziaty przed Slubem,
co oburza pionieréw odrodzenia. Twierdzg oni, Ze:

,»Maltzonkowie, ktorzy podpisali kontrakt §lubny, beda okazy-
wac sobie serdecznos¢, jesli juz wezesniej darzyli sie sympatig.
Wazne dla ich wzajemnych relacji jest to, ze zdotali si¢ poznac
i polubié. Taka jest natura malzenstwa i jesli odrzucimy jej wy-
mogi, begdzie ono nieprawdziwe i niezgodne z szari’atem;
zaliczam tez do niego zwigzek zawarty, zanim przyszli matzon-
kowie mogli si¢ zobaczy¢. (...)

Jak mezczyzna i kobieta, bedac przy zdrowych zmystach, moga
zawrze¢ umowe malzenska, skoro si¢ nie znaja? Umowa ta
przeciez kaze im zy¢ razem i zwigze ich na dobre. Wiem, ze
nikt nie kupi barana czy oslta, zanim go dobrze obejrzy i stwier-
dzi, czy nie ma on jakiej§ wady. A tu myslacy czlowiek
wstepuje w zwigzek matzenski w tak nieodpowiedzialny, niero-
zumny sposob, ze w glowie si¢ nie miesci. (...)

Moze powiesz, ze kobieta widuje narzeczonego z okna, a me¢z-
czyzna zna narzeczona z opisu matki czy siostry i wie, ze ma
wlosy czarne jak wegiel, jasne policzki, waskie usta, wywazony
umyst itd. (...)
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Czilowiek dalekowzroczny jednak pragnie osobiscie poznac te
zywa istote, ktorg ma poslubic, i wiedzie¢, jak ona mysli, mowi,
dziata™'"!.

Abduh i Amin upominaja si¢ tez o rowne prawa mezczyzn i kobiet,
usankcjonowane przez Koran i wynikajace z nauk islamu. Abduh pisze:

»Nasz §wiety szari'at dat kobietom w malzenstwie prawa nie

mniejsze niz te, ktore posiada m¢zezyzna”''?.

Teolog ten i reformator, cho¢ swoja wiedzg 1 wnioski nieustannie weryfi-
kuje na podstawie Koranu — ze $wiadomoscia, ze Swicta Ksigga zezwala
muzulmaninowi na cztery jednoczesne matzenstwa — z przekonaniem krytykuje
poligamig. Jest tak wielkim autorytetem, ze na jego poglady beda powolywaé
si¢ przez pokolenia przeciwnicy wielozenstwa, jego opini¢ warto zatem przyto-
czyc:

»Poligamia nalezy do starych zwyczajow rozpowszechnionych
w poczatkach islamu, kiedy kobiete traktowano w szczegodlny
sposob; byta ona kim$§ pomiedzy czlowiekiem a zwierzgciem.
Mozna si¢ tez spotkac z opinig, ze rozw6j danego spoteczen-
stwa zalezy od miejsca, jakie zajmuja w nim kobiety.
Spoteczenstwo ma si¢ dobrze, jesli kobiety zajmuja niskg pozy-
cje, a ubozeje i rozpada sie, jesli one stoja wysoko. Na Boga,
przeciez poligamia wigze si¢ z dang, konkretng osoba! Jednost-
ki rezygnuja z niej w braku mozliwo$ci. W spoleczefistwach
dopuszczajacych poligami¢ wida¢ mezczyzn na wysokim po-
ziome umystowym, doceniajgcych znaczenie zony w rodzinie
i wérod dzieci. Uznajg jej prawo do pozycji, na ktora zashuguje
zgodnie z szari’atem i naturg. Sklaniajg si¢ wigc do pozostania
w jednym zwiagzku. (...)

Mysle, ze nikt nie zaprzeczy, iz poligamia dzi§ jest o wiele
mniej popularna niz przed dwudziestu, trzydziestu laty. (...)
Gdy zniesiono niewolnictwo, co godne uznania, poligamia za-
czeta stabngé. Ustal doplyw niewolnic do domow wiadcow

""" M. Abduh, Al-Amal al-kamila, op. cit., s. 71; K. Amin, Tahrir al-mara, op. Cit., s. 149.
12 Abduh, Al-Amal al-kamila, op. cit., s. 73.
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i dygnitarzy. Do upadku poligamii przyczynit si¢ rozwo6j umy-
stowy mezczyzn i ich kultury osobistej. Kulturalny mezczyzna
nie chce by¢ dla kobiety despota i trzyma emocje na wodzy.
Oczywiscie poligamia to dla kobiety wielka obraza, poniewaz
zadna nie godzi si¢ dzieli¢ me¢zem z inng, tak jak zaden mezczy-
zna nie zechce z nikim konkurowa¢ o uczucia swojej zony”'".

»Dziecl z tego samego ojca i roznych matek zyja wsrod wasni
1 sporodw, niezdolne rozwing¢ naturalnych braterskich uczuc.
Mgzczyzna moze po$lubi¢ inng kobiete tylko w sytuacji abso-
lutnej koniecznosci, gdy zona zapada na dlugg chorobe i nie jest
w stanie wypeia¢ obowiazkéw malzenskich. Nawet w tym
przypadku jestem przeciwny poligamii, poniewaz taka Zona
W niczym nie zawinita. Mezczyzna na poziomie znosi choroby
malzonki, tak jak ona powinna $cierpie¢ wszystkie jego proble-
my. W jednej sytuacji megzczyzna moze poslubi¢ inng kobiete,
zachowujac malzenstwo z pierwsza, jesli ona zechce, albo roz-
wodzac si¢ z nig. Jest to sytuacja, w ktorej kobieta jest
bezptodna lub nie moze mie¢ dzieci, poniewaz dla wielu mez-
czyzn brak potomstwa jest zbyt bolesny. Kiedy indziej
poligamia to tylko wybieg, dopuszczony prawem i stosowany
dla zaspokojenia nieokietznanej zadzy, dowodzacy zepsucia

moralnego i rozbuchania zmystow” ',

Abduh ucieka si¢ do jeszcze jednego, koronnego argumentu na nieko-
rzy$¢ poligamii, zaczerpnig¢tego z Koranu, jako jasnej wskazoéwki dla megskich
wyborow:

»Szari’at Mahometa zezwolit me¢zczyznie na zwigzek z cztere-
ma kobieta, ale je§li mezczyzna zdaje sobie sprawe, ze nie
potrafi by¢ dla wszystkich jednakowo sprawiedliwy, powinien
zwigzac si¢ tylko z jedna. Bog najwyzszy rzekt: ‘Jesli si¢ oba-
wiacie, ze nie bedziecie sprawiedliwi, to zencie sie tylko

"3 K. Amin, Tahrir al-mar’a, op. cit., s. 160.
" Abduh, Al-Amal al-kamila, op. cit., s. 83-85.
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z jedna’. Jesli mg¢zczyzna nie zdota zapewni¢ kazdej z zon jej
praw, narusza porzadek domu i zycia rodzinnego™'".

Zgodnie z intencja Koranu, przytoczona przez Abduha, muzutmanin nie-
zdolny do réwnego traktowania zon powinien powstrzymac si¢ od poligamii,
gdyz w innym razie narusza zasady islamu.

Rozwdd na ziemiach islamu bylby sprawa dyskusyjna, gdyby nie dzie-
sigtki obwarowan prawnych, ktorymi kwestie t¢ obtozyli prawnicy
muzutmanscy. Przeciez jego formuta jest bardzo prosta: me¢zczyzna rozwiazuje
zwigzek (podobnie jak przed islamem), wypowiadajac tradycyjna formule, kto-
ra ongi$, w zaleznos$ci od regionu, przyjmowata r6zne formy, np. ,,ja ciebie nie
chee”, a dzisiaj brzmi z reguty anti talik — ,jeste§ rozwiedziona”. Dwa razy wy-
powiedziana oznacza, ze mgzczyzna moze z rozwodu si¢ wycofaé; za trzecim
razem nastgpuje tzw. rozwod ostateczny. W dzisiejszych egipskich filmach czy
serialach telewizyjnych emocje budzi moment, w ktérym me¢zczyzna oglasza
zonie, ze jest rozwiedziona, 1 widz czeka w napigciu, czy formuta rozwodowa
padnie tylko dwa razy i malzenstwo bedzie mialo szansg¢ przetrwac, czy tez
wypowiedziana po raz trzeci, spowoduje nicodwotalne rozstanie.

Amin wystgpuje przeciwko samowoli rozwodzacych si¢ mezczyzn, na-
ruszajacych szari’at:

,»Nalezy zwroci¢ uwage, ze wszystkie przepisy rozwodowe wy-
nikajg z naszego $wigtego szari'atu i zgodnie z nim nalezy je
stosowac. Szari’at przestrzega przed rozwodem, a dopuszcza go
tylko w razie konieczno$ci. Dowodzi tego wiele wersetow Ko-
ranu oraz hadisow Proroka. (...)

Dzisiaj mezczyzni bawia si¢ formutkami rozwodowymi, a cnota
kobiet staje si¢ zabawka w ich rgkach, ktora traktujg bez sza-
cunku. Robig to, co im si¢ podoba, nie przestrzegaja szari’ atu
ani nie szanujg swoich malzenstw”''S.

Dzisiaj, w $wietle radykalnych trendéw feministycznych, mozna by po-
wiedzie¢, Ze pionierzy emancypacji stoja na stanowisku patriarchalnym,

5 Ibidem, s. 72; Koran, op. cit., 4:129.
"8 K. Amin, Tahrir al-mar’a, op. cit., s. 173, 185.
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poniewaz nie zajmujg si¢ rozwodem przeprowadzanym z inicjatywy kobiet.
Nie warto ich za to krytykowac. Kultura arabska jako przedtuzenie linii jude-
ochrzescijanskiej jest patriarchalna w aspekcie religijnym, prawnym i obyczajowym,
a reformatorzy egipscy dopiero rozpoczynali walke o emancypacj¢. Dzisiaj kobieta
arabska, aby si¢ rozwies¢, kieruje pozew do sadu, czesciej jednak uzywa metod
»psychologicznych”, odwolujac si¢ do dumy, cierpliwosci i emocji niechciane-
go meza. Powtarza mu tak dlugo fallakni — ,rozwiedz si¢ ze mng”, az dopnie
swego.

Islam domaga si¢ od muzulmanina matzenstwa, a prawo zwyczajowe
wypracowato swoje sposoby, aby doprowadza¢ dorastajacych syndéw i corki
przed oblicze mazuna (urzednika muzutmanskiego), w ktoérego obecnosci pod-
pisuja kontrakt slubny, trzymajac si¢ za rece pod chustg i stuchajagc Al-Fatihy,
pierwszej sury Koranu, przypieczgtowujacej ich zwigzek. W Egipcie 1 innych
krajach arabskich znany jest tez prawie juz nieaktualny skrypt kulturowy,
zgodnie z ktorym w zwigzki matzenskie wstgpuja nieletni.

5.2.4. Nowa kobieta w ujeciu pionieréw odrodzenia

Kobieta jako temat wchodzi do literatury i jesli w epoce klasycyzmu
byta widziana gtownie przez pryzmat mezczyzny jako jego towarzyszka i part-
nerka, bez ktorej nie moze si¢ obejs¢, podporzadkowana prawom patriarchatu,
o tyle tworcy arabscy od przelomu XIX i XX w. odchodzg od postaw andro-
centrycznych i pisza o kobiecie z punktu widzenia jej potrzeb i rozwoju
0sobowosci.

W Iraku pierwsi wielcy poeci odradzajacej si¢ literatury, Dzamil Sidki
az-Zahawi (1863—1936) i Maruf ar-Rusafi (1875-1945), zadali lepszego zycia
dla kobiet; w Libanie tego samego domagat si¢ wielki mysliciel i pisarz Butrus
al-Bustani (1856-1933).

»Dzamil Sidki az-Zahawi w swoich publikacjach uparcie bronit
kobiety, jej wolnosci dowodzac, ze jest rOwna mezczyznie. Je-
den z jego artykuldéw Difa an al-Mara (Obrona kobiety),
opublikowany w 1910 r. przysporzyl mu wielu klopotow,
z jego powodu zostat usuniety z pracy w jednej ze szkot bag-
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dadzkich. Bezkompromisowi pisarze zorganizowali przeciwko
niemu wielka kampani¢ oskarzajac go o herezje. Jego kasydy
nawolujace do wyzwolenia kobiety byty wielkim ciosem dla re-
akcjonistow i konserwatystow™'"”.

Drugi z wybitnych poetow irackich nowej epoki, Maruf ar-Rusafi obu-
rzyt z kolei opini¢ publiczng wierszem Hawan al-mar’a (Unizona kobieta).

”Kt6z jest nizszy wobec mezczyzn od kobiety
Jakze wzburza mnie jej stabo$¢ i pokora
Staba, jej argumentem wobec wroga jest ptacz
a bronig jej przed atakiem — izy
Jest rozkosza spragnionych, lecz oby
byla rzecza, ktérej nie wolno sprzedawac!
Sprzedaje ja jej serce, cho¢ si¢ broni
i gubi jg maz, gdy ja opuszcza
Jakze okrutni sa dla nigej

Pierwsze ja obnaza, a drugie na gtdd skazuje”''®.

Réwniez Dzubran Chalil Dzubran (1883—1931), wybitny poeta symbo-
liczny 1 mistyk, cho¢ z racji swojego wzniostego stosunku do §wiata, wydawat
si¢ oderwany od zycia, popadal w nastroje feministyczne i bronit kobiet margi-
nalizowanych przez patriarchat.

,Plerwszym powazniejszym osiggnigciem literackim Chalila
Dzubrana byta jego powieS¢ Polamane skrzydia (Al-Adzniha
al-mutakassira, arabskie wydanie 1912), w ktorej przedstawit

tragiczne potozenie kobiety syryjskiej”'".

W powiesci, obok uczu¢ Libanczyk okazuje zmyst krytyczny:

» Czy twdj maz wie o naszych spotkaniach i boisz si¢ jego
gniewu i zemsty?’ — zapytatem.

"7 Mufid Maszszud, Muktatafat min szir Dzamil Sidki Az-Zahawi,
http://www.jamaliya.com/ShowPage.php?id=10567 [26.01.2014]

% J. Bielawski, K. Skarzynska-Bochefiska, J. Jasifiska, Nowa i wspdiczesna literatura arabska
XIX i XX wieku. Literatura arabskiego Wschodu, Warszawa 1978, s. 313; fragment wiersza th -
maczyta K. Skarzynska-Bochenska.

" Ibidem, s. 219.
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‘Moj maz nie interesuje si¢ mng i nie wie, jak spedzam dni. Jest
zajety tymi nieszczesnymi dziewczynami, ktore z biedy musza
i8¢ na targ niewolnikow, gdzie skropiwszy si¢ wonno$ciami
1 uczerniwszy oczy, sprzedaja swoje ciala za chleb ulepiony
z krwi i tez” — odpowiedziata (...)

Zastonita twarz reka, westchneta, po czym rzekta cicho:
Metropolita wie juz, ze raz w miesigcu wychodze z grobu,
w ktorym mnie zamknat. (...) Wczoraj, kiedy dowiedziatam sig,
ze chce zabroni¢ mi opuszcza¢ go i pozbawi¢ mnie jedynej
przyjemnosci, jakiej zakosztowatam od czasu zamazpojscia,
stanetam przy oknie w moim pokoju i patrzylam na morze.
Rozmyslatam o dalekich, zamorskich krajach, do ktorych chcia-
tabym dotrze¢, o wolnosci duchowej 1 osobistej. Wyobrazitam
sobie, jak zyje u twojego boku, otoczona mitoscig. Takie ma-
rzenia roz$wietlaja serca zniewolonych kobiet buntujac je
przeciw tradycji nakazujacej im zy¢ w cieniu prawdy, w tym tez

momencie poczutam si¢ mata i bezsilna”'*.

Strong w walce o miegjsce kobiet w przestrzeni publicznej byly egipskie
emancypantki.

5.2.5. W kierunku feminizmu

,,Co na pewno nie taczy wszystkich feminizmow, to ich progra-
my, cele czy metody dziatania. Nie taczy tez ich jedna, wspolna
hierarchia warto$ci ani wspolna teoria spoteczna, ani nawet
wspolna wizja §wiata. C6z zatem pozostaje? Syndrom ideowy
feminizmu obejmuje nastepujagce minimum przekonan:

(1) Kobietom jako kobietom, na podstawie samej roznicy
plci w stosunku do mezczyzn, dzieje si¢ w spoteczenstwie
krzywda,

(2) ten krzywdzacy dla kobiet stan rzeczy mozna — w kaz-
dym razie obecnie juz mozna — zmienic;

120 Kh. Gubran, Potamane skrzydta, ttam. M. Kubarek, Warszawa, 2012, s. 120, 121, 125.
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(3) ten stan rzeczy nalezy zmieni¢;

(4) w tym celu kobiety musza same podjac stosowne dzia-
tania, nie podporzadkowujac zadnym innym celom gloszonym
przez inne ruchy i instytucje spoteczne. (...)"!

Feminiméw jest wiele, r6znig si¢ miedzy soba, i to nieraz glg-
boko. Co je wszystkie taczy? Czy wspolnota pochodzenia,
wywodzenie si¢ z wczesniejszego pnia, a potem kolejno z sie-
bie? Czy wspdlne przekonania czy formy dziatania?

Pora wréci¢ do pytania o istotne cechy feminizmu. Czy mozna
wyj$¢ poza sprawozdawcze wyliczenie tego, co za feminizm
uchodzito badz uchodzi? Jak ustali¢ wspdlny mianownik w taki
sposob, aby z jednej strony nie wykluczy¢ z zakresu tego poje-
cia zwyczajowo do niego przynaleznych ruchéw i koncepcji,
z drugiej strony nie rozszerzy¢ zanadto granic, gubigc w ten
sposob wyczuwalna specyfike omawianego zjawiska. Oczywi-
$cie, kazda tak proba musi mie¢ w sobie nieco arbitralnosci,
chcemy jednak pozosta¢ mozliwie blisko stanu faktycznego

()2,

Skoro ruch kobiet na Zachodzie odnidst sukcesy i stale si¢ rozwija, to
powstaje pytanie, czy ruch taki wystepuje w §wiecie arabskim, z jednej strony
w konteks$cie hidzabu, z drugiej przemian kulturalnych, spotecznych i politycz-
nych na Bliskim Wschodzie i Afryce Péinocnej? Z pewnoscia feminizm na tym
obszarze jest nie tylko faktem, ale skrzy si¢ calg energig dazacych do wyzwole-
nia czy poprawy swoich loséw kobiet. Obfituje w tak wiele zjawisk, koncepcji,
sposobOw dziatania, Ze jego opis moglby wypemié sporych rozmiaréw ency-
klopedie. Miesci si¢ tez w granicach nakreslonych wyzej przez K. Sleczke,
obejmuje je catkowicie syndrom ideowy, opisany przez tego badacza.

Wiele napisano i caty czas pisze si¢ o arabskim feminizmie, ale w tym

miejscu powotam si¢ na ponad czterystastronicowe zrodlo: Arab Feminisms.
Gender and Equality in the Middle Eest pod redakcja Jeana Saida Makdisiego,

121 K. Sleczka, Feminizm, Katowice 1999, s. 12.
122 Ibhidem, s. 473.
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Nohy Bayoumi i Rafifa Ridy Sidawiego'” jako zbior artykulow gtéwnie arab-
skich autorow.

Autorzy na wstepie podkreslaja:

,Pytanie, ktore nas szczegdlnie interesowalo na poczatku kon-
ferencji: czy istnieje prawdziwy arabski ruch feministyczny?
Odpowiedz bedzie jasna dla czytelnikow tej ksigzki. Nie ma
jednej wszechobejmujacej formy feminizmu arabskiego, tak jak
nie ma tego typu formy nigdzie na $wiecie — rdzne jego przeja-
wy, rodzaje i stopnie rozwoju prezentujemy w niniejszym
tomie. W kazdym z tych rodzajow mozemy znalez¢ jego wlasny
zestaw pytan i problemoéw, ktore staramy si¢ mozliwie precy-
zyjnie i zywo przedstawi¢. Troski i problemy arabskich kobiet
w réznych regionach, politycznych systemach, decydujacych
o ich pracy i zyciu, historie zréznicowanych kultur, w jakich
zyja, pozwalaja si¢ ujaé w terminach naukowych, jak i oczywi-
$cie przedstawi¢ na forum publicznym w kategoriach
aktywnego ruchu kobiecego™'*.

Korzystajac z pewnych odniesien do ruchu kobiecego na Zachodzie wy-
suwam tu propozycj¢ klasyfikacji feminizmu arabskiego z uwzglednieniem
jego glownych tendencji czy trendow. Ruch ten w krajach arabskich zastuguje
na podziaty wedtug kierunkoéw dziatan, jak i spdjnych koncepcji, rozwijajacych
si¢ kolejno i zaleznych od siebie, ale wzajemnie zr6znicowanych. Zastosowa-
nie popularnych i podstawowych do opisu zachodnich ruchéw feministycznych
okreslen — liberalny i radykalny'® — do feminizmu na Wschodzie, wydaje si¢
uproszczeniem zaciemniajacym oryginalne formy tego ostatniego, jakkolwiek
warto pokusi¢ si¢ o poréwnania i odniesienia. Feminizm arabski dzieli si¢ ina-
czej niz analogiczny ruch w Europie czy w Stanach Zjednoczonych, cho¢
miedzy jednym a drugim wystepuje wiele zbieznych cech. Moim celem nie jest
jednak komparatystyka ani tez wyczerpujace, encyklopedyczne omdéwienie ru-

'3 Arab Feminisms. Gender and Equality in the Middle East, Jean Said Makdisi, Noha Bayoumi
i Rafif Rida Sidawi (red.), Bejrut, Londyn, 2014.

124 J.S. Makdisi, N.Bayoumi, R.R. Sidawi, Introduction, Ibidem, s. xii.
125 Sleczka, Feminizm, op. cit., s. 268-370.
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chéw feministycznych w krajach arabskich, ale pewna ich szkicowa klasyfika-
cja, z uwzglednieniem kluczowych postaci kobiecych wstrzgsajacych swoim
$wiatem od poczatkow XX w.

Feminizm arabski kietkowat najwczeéniej w Egipcie, a jego pionierki
przeszty do historii i legendy, zwtaszcza Safijja Zaghlul (1876-1946), Huda
Sarawi (1879—-1947), Malak Hifni Nasif (1886—1918), Nabawijja Musa (1886—
1951), Sajza an-Nabrawi (1897—-1985) czy Amina as-Sa’id (1914-1995).

W jezyku arabskim termin feminizm pochodzi od wyrazu nisa — ,,kobie-
ty” 1 brzmi niswjja, cho¢ wystepuje tez opisowe okreslenie musawa al-dzinsajn
— ,,rownos¢ plei”, sugerujac ze podstawg koncepcji feministycznych jest row-

nouprawnienie'*,

Termin ten jednak nie pozwala odnie$¢ si¢ do catoksztaltu ruchow ko-
biecych w regionie z bogactwem ich postulatow sprowadzajac je do jednego,
cho¢ kluczowego, ale ograniczajgcego znaczenia.

W feminizmie arabskim rysuje si¢ kilka gtéwnych nurtéw, przynajmniej
trzy: reformistyczny czy inaczej egalitarystyczny (korzystam w tym momencie
z terminologii dotyczacej feminizmu zachodniego'?’), islamski i postepowy.
Pierwszy z nurtow inicjuje legendarna juz Huda Szarawi, prekursorka femini-
zmu islamskiego, cho¢ wielu badaczy ma zastrzezenia, jest Zajnab al-Ghazali
(1917-2005), prawami postepu, obalajac tabu, kieruje si¢ nieustraszona lekarka
i pisarka, Nawal Sadawi (1931-2017) — wszystkie trzy pochodza z Egiptu. Do
historii ruchdw feministycznych przechodzi tez Fatima Mernissi (1940-2015),
ktora taczy nieublaganie feminizm islamski z postgpowym.

Nazwy wyodrgbnionych rodzajéw feminizmu nie sg kalkami (z wyjat-
kiem pierwszego, cho¢ jako$¢ egipskiego ruchu jest inna niz na Zachodzie), ale
okresleniami zmierzajacymi do opisu poszczegolnych tendencji, dowodzacych
roéznic mi¢dzy nimi.

Pierwszy z rodzajow feminizmu optuje, jak si¢ wydaje, na rzecz oczywi-
stosci pojmowanych w kategoriach uniwersalnych, w uznaniu praw kobiet jako

126 What's Arabic for 'feminism'? w: ,,Albawaba. Loop”. https://www.albawaba.com/loop/whats-
arabic-feminism-813390, [6.03.2016]

127 Sleczka, Feminizm, op. cit., s. 340.
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praw cztowieka. Feministki w swoich metodach postuguja si¢ raczej kategoria
edukacji i perswazja, rzadko si¢gaja do demonstracji czy innych bardziej rady-
kalnych $rodkow. Ruch ten nieszczegdlnie siega do wiary, ale jej tez nie
atakuje, religijny punkt widzenia staje si¢ punktem wyjscia feminizmu islam-
skiego. Fizyczne sprawy plci sg to sprawy maltzenskie, feministki ich nie
poruszaja, ciatem i seksualno$cia zajmie si¢ dopiero islam postepowy.

Wedlug feminizmu islamskiego islam zapewnia kobiecie wszelkie szczg-
scie 1 zadowolenie. Stosujac si¢ do zasad wiary, kobieta nie musi walczy¢,
mezczyzna jej pomaga. Z czasem jednak feministki islamskie uznajg, ze kobie-
ta ma o co walczy¢ i powinna czyni¢ to z Koranem w reku, dowodzac swoich
praw wynikajacych z islamu.

Termin feminizm islamski budzi wiele kontrowersji i stoi pod znakiem
zapytania:

,.Niektorzy z naszych autorOw uwazajg, ze termin ten jest nie do
przyjecia ze wzgledu na mglista definicje zjawiska feminizmu
islamskiego oraz jego niearabskie pochodzenie. Trudno si¢ zgo-
dzi¢, ze stanowi opozycje wobec feminizmu S$wieckiego, za
czym wielu badaczy si¢ opowiada. Inni uwazajg termin ten za
zgodny z ich wizja feminizmu, pozostaje nie tylko w zgodzie
z wiarg, ale przeciwnie, przybliza obraz religii i kultury. Femi-
nizm ten sprawia, ze kobiety majg prawdziwie ludzkie oblicze,
ciesza si¢ dobrobytem, sprzyja bardziej kobietom niz to sig¢
przywykto uwaza¢. W kazdym przypadku trudno przeceni¢ hi-
stori¢ 1 tres¢ islamskiego feminizmu dla regionu jako
opozycyjnego trendu wobec $wieckiego feminizmu”'?¥,

Przedmiotem sporéw jest tez uznanie Zajnab al-Ghazali za prekursorke
1 pionierke islamskiego feminizm, zagadnieniu temu poswigcam dalej swoja
uwage. Feminizm postgpowy przetamuje przede wszystkim tabu, do jakiego
nalezy w krajach arabskich temat seksualno$ci i ciatu. Porusza sprawy dra-
styczne, takie jak walka z zenskim obrzezaniem, tak zwanymi zabojstwami
honorowymi z powodu braku dziewictwa czy rzekomego braku dziewictwa,

128 J.S. Makdisi, N. Bayoumi, R.R. Sidawi, Introduction, op. cit., s. Xii xi — Xxxvi.
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prawo kobiety do zadowolenia seksualnego. Feminizm islamsko-postepowy
ktadzie nacisk na rozpatrywanie problematyki kobiety arabskiej w krajach isla-
mu.
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6. U progu ruchéw kobiecych:

Huda Szarawi; feminizm reformistyczny

i egalitarystyczny

,Uwazana za jedng z trzydziestu najbardziej wplywowych kobiet egip-
skich, z ulicg nazwang jej imieniem”'* Huda Szarawi byla egipskg arystokratka
w czasach monarchii (do 1953 r.), walk z kolonializmem i wzrastajagcego mo-
dernizmu w Egipcie, ktory w poczatkach XX w. ogarnat caly swiat arabski. Do
historii przeszta gtdéwnie dzigki wybitnej osobowosci 1 niespozytej energii, kto-
rej zawdzieczala niezliczone funkcje — wszystkie na pograniczu ruchu
kobiecego i reform spotecznych.

»Koncepcje intelektualne i kulturowe Szarawi w powigzaniu
z jej reformizmem spotecznym spowodowaly rozkwit promo-
wanej przez nig mysli feministycznej. Szarawi moze by¢
utozsamiana z libertynska heterodoksja, jest intelektualnym
i kulturalnym liderem przelamywania barier stawianych eman-
cypacji, podczas gdy wigkszo$¢ kobiet poddawata si¢
restrykcyjnym prawom patriarchatu. (...)

Wierzyla, ze kobieta uzyska prawa, w tym réwnouprawnienie,
tylko wowczas, gdy reformy obejmag edukacje i1 kulture. Pisata
jak wizjonerska, feministyczna myslicielka, moralistka i refor-
matorka. Postugiwala si¢ obfita retoryka, ale kontrolowata
swoje wypowiedzi, co nie obnizalo ich wartosci, starala si¢ jed-

12 Rossano J., Egyptian Feiminist Huda Sharaawi,
https://womenslens.blogspot.com/2010/12/egyptian feminist-huda-shaarawi-1879.html
[9.12.2017]
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nak trzymac jak najdalej od fallocentrycznego dyskursu. Po jej
autorytet siegano w kwestii nauczania dziewczat i kobiet,
w sprawach politycznych data si¢ poznac jako zreczny analityk,
byta autorkg interesujgcego pamigtnika™' ¥,

Jak mozna blizej uja¢ jej mysl w czasach, kiedy funkcjonowaty jeszcze
haremy, a kobieta miala niewiele do powiedzenia? Mysl Hudy kojarzy si¢
szczegblnie z dwoma rodzajami feminizmu znanymi na Zachodzie: reformi-
stycznym i egalitarystycznym''. Walka o reformy i rownouprawnienie jest
podstawa calej dziatalnosci feministki, cho¢ goraca patriotka, jak wigkszos¢
humanistow tego okresu, zajmowala si¢ rowniez polityka, ktorej celem byta
walka z kolonializmem i o niepodlegtos¢.

Huda Sarawi jest wszechstronna:

»Wybitna arabska kobieta ws$rdd rewolucyjnego tumultu,
w niespokojnych czasach, przywigzana do nowatorskich kon-
cepcji rozwijanych od XIX wieku, nie tylko realizowata
liberalne idealty w dazeniu do edukacji kobiet i ich réwno-
uprawnienia w Egipcie i na innych obszarach Bliskiego
Wschodu, ale tez protestowata przeciwko ograniczeniom kobie-
cych swobdod w latach 20. XX wieku. Dyskutowano
o: wladzy politycznej, imperializmie, wolnos$ci, ustroju klaso-
wym, malzenstwie, wychowaniu dzieci, poligamii, rozwodzie,
prostytucji, zeby wspomnie¢ tylko kilka tematow™ ',

Posta¢ feministki wylania si¢ zwlaszcza z Muzakkirat Huda Szarawi
(Wspomnien Hudy Szarawi), w ktdrych osobiste, powsSciggliwe wyznania spla-
taja si¢ z bogatym opisem wydarzen i wlasnej dziatalnosci feministyczne;.
Szarawi pisze w eleganckim jezyku arabskim, po okresie klasycznej, wyszuka-
nej sktadni, przyjmowatl on wspdlczesny charakter 1 kojarzyt si¢
z nowopowstajacym stylem dziennikarskim (prasa byta jeszcze w powijakach).
Pamigtnik jest realistyczny, wspomnienia rozwijajg si¢ chronologicznie, w po-

13 R.B. Quawas, 4 Sea Captain in her Own Right: Navigating The Feminist Thought of Huda
Shaarawi, ,,Journal of International Women’s Studies”, Volume 8, Issue 1, Article 17, s. 219.

131 Zob. Sleczka, Feminizmi, op. cit., s. 269.
132 Quawas, 4 Sea captain in Her Own rights, 219.
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rzadku przyczynowo-skutkowym, autorka z dystansem traktuje przeszios¢, pi-
sze jako kobieta dojrzata, ma za soba porazki i sukcesy. Muzakkirat to
sfabularyzowany dokument, autorka trzyma na wodzy uczucia, jes§li pisze
o traumatycznych przezyciach, to wylaniaja si¢ z raczej lakonicznej relacji wy-

darzen.

Wspomnienia odpowiadajg blisko koncepcji autobiografii, tak jak po-

strzega ja wspoétczesna krytyka literacka;

,Autobiografia wyr6znia si¢ charakterem retrospektywnym,
stosunek do przesztosci jest zblizony do epickiego dystansu
czasowego. Uwzglednia dzieje jednostki w rozwoju, co odroz-
nia ja od autoportretu, zmierzajacego raczej do przedstawienia
charakteru jako esencji osobowosci”'*.

Niemniej:

»Szarawi, jak wynika z jej wspomnien, jest bardzo zywa posta-
cig wystepujac w licznych rolach zyciowych: dziecka, corki,
towarzyszki, przyjaciotki, siostry, krytyka spotecznego, femi-
nistki, reformatorki kultury, Zony, racjonalistki i romantyczki.
Zmaga si¢ z calg zlozonoscig kobiecego losu, co wynika z jej
artykutow i przemowien cytowanych w pamietniku, czytelnik
obserwuje przemian¢ pelnego energii, uczuciowego dziecka
w silng i zdecydowana kobiete. Pamigtnik jest interesujacym
dokumentem autobiograficznym, zawiera celne komentarze, po-
kazuje rozwdj mysli feministycznej autorki, ktéra zmierza do
nadania feminizmowi okre$lonego ksztattu™'**.

Muzakkirat Huda Szarawi to dzieje jednostki w rozwoju i na réznych

jego etapach:

1.

dziecinstwa z bagazem wychowania, edukacji i zamazpojscia,

2. feministycznego dojrzewania,

3. dzialalno$ci feministycznej z polityka w tle.

33 M. Czerminska, O autobiografii i autobiograficznosci w: Autobiografia, (red. M. Czerminska

Gdansk 2009, s. 13.
3% Quawas, 4 Sea captain in her Own right, op. cit., s. 221.
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6.1. Beztroskie dziecifistwo i bunt mlodoéci

Huda Szarawi nalezata do wielokulturowej rodziny i wychowata si¢
w tradycyjnym, domu i, jak wielu innych mieszkancow Bliskiego Wschodu
i Afryki Polnocnej, ma zlozone, ale znakomite pochodzenie. Rodzina jest skoli-
gacona z Turkami, spadkobiercami potegi Imperium Osmanskiego, oraz
z Czerkiesami, ktorzy stanowili lini¢ dynastii Mamelukéw. To dawalo Hudzie
pozycje arystokratki, odziedziczong po rodzicach i przodkach. Byla przywiagza-
na do swojej niebieskookiej babki z Kaukazu, byla to uroda turecka, co
podnosito range spoteczng jej wlascicielki. Wobec matki odczuwata raczej dy-
stans:

,Bardzo kochatam babke, chociaz mogtam porozumiewac si¢
z nig tylko na migi, poniewaz Zadna z nas nie znala jezyka dru-
giej. To nie przeszkadzalo nam lubi¢ si¢, uczyta mnie stow
czerkieskich i piosenek, ktore do dzisiaj trochg pamigtam. (...)

W istocie rzeczy, nie o$mielatam si¢ nigdy zapyta¢ matki
o pochodzenie i dlaczego przyjechata do Egiptu. Wuj jednak,
brat matki, opowiadal mi za to o wojnie 1860 r. z carskg Rosja,
skad wywodzit si¢ jeden z dziadkéw. Czerkiesi bronili Potwy-

Spu z najwyzszym zapamietaniem”'*,

W wyniku wielu wydarzen i powiktanych losow rodzina Hudy dostata
si¢ w koncu do Kairu. Przyszta feministka jest przywiazana do historii swojej
rodziny i opisuje ja na wielu stronach pamietnika, czuje si¢ jednak Egipcjanka.

Odrodzenie arabskie sprzyja podziatlom spolecznym, w spoteczenstwie
egipskim rozwijajg si¢ struktury klasowe, wczesniej mgliste, niejasne i trudne
do uporzadkowania, nieporownywalne z tymi na Zachodzie. Tradycyjny dom
Hudy nosi jeszcze nazweg haremu, ale jej ojciec Muhammad Sultan (zm. 1884),
pasza i wihasciciel latyfundiow, byt wysoko postawionym arystokrata, rozmito-
wanym w kulturze i literaturze arabskiej, uczestnikiem wieczoréw literackich,
sam pisal poezje, mial powigzania z Europg, umiera w Austrii nie dokonczyw -

135 Szarawi, Muzakkirat Huda Szarawi, op. cit., s. 25, 26.
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szy podrozy do Szwajcarii, gdzie wybierat si¢ na leczenie'*

. Czy mtoda dziew-
czyna tamtych czas6w moze mie¢ $cislejszy zwiazek z tradycjg i modernizujaca
si¢ strukturg spoteczng? Pasza pod wieloma wzgledami byl me¢zczyzng trady-
cyjnym, zgodnie z panujacymi zwyczajami zawarl matzenstwo poligamiczne,
miat dwie Zony, ktore mieszkaty razem, ale rodzina zyta przyktadnie i zgod-
nie'’.

Dom Hudy to wciaz jeszcze harem, kobietom nie wolno go opuszczac,
ale dziewczynce nie bardzo doskwiera haremowe zycie, nie przeszkadza jej po-
ligamia ojca, bo przeciez pierwszg zong paszy (nie bedaca matka Hudy) dzieci
nazywajag Mama al-Kabira (Starsza Mama)'**, a w domu panujg zgodne i har-
monijne stosunki.

,,Czutam si¢ dobrze w obecnos$ci starszej mamy, rozmawialam
Z nig szczerze, pocieszata mnie w trudnych chwilach pomagajac
si¢ wyzby¢ dreczacych mysli. Czasem prositam moja matke ro-
dzong, aby pozwolita mi spedzi¢ ze starsza mamg kilka

wieczorow (...)"".

Poligamia jednak nie byla oczywistoscia, i cho¢ zezwala na nig islam,
wiele kobiet w czasach Hudy nie mogto znies¢ kolejnych malzenstw swoich
mezow, mimo ze rozwdd oznaczal zyciowg katastrofe:

,Fatinat byta oburzona, gdy jej maz wzial sobie druga Zone.
Moja matka zaprosita jg do nas i przyjeta bardzo serdecznie, jak
innych gosci.

— Jeste§ w swoim domu, mozesz mieszkaé do chwili, az
wszystko si¢ utozy. Sprobujemy co$ poradzic.

Matka napisata do meza Fatinat wyrzucajac mu jego postgpo-
wanie, a on po dluzszym czasie przyjechatl i wyrazit chec
pojednania. Zona jednak nie chciata o niczym stysze¢, przysie-
gla, ze nie wréci do domu i zazadata rozwodu, wobec jej uporu
nie miatl wyjscia i rozwigzal matzenstwo. Nie wierzyli§my wia-

136 Ihidem, s. 7-8.
57 Ibidem, s. 24.
138 Ibidem, s. 26.
13 Ibidem, s. 28.
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snym oczom, kiedy Fatinat zaczg¢ta wyjmowac ze skrzyn ubra-
nia meza i wyrzucaé je przez okno na dziedziniec”'*.

Na pograniczu tradycji i wplywoéw zachodnich okresu odrodzenia w edu-
kacji przysztej feministki panuje pewien zamet. Huda nie odbiegata od norm
obyczajowych swoich czaséw, jak inne dzieci, musiata zglebia¢ Koran. Nauka
odbywata si¢ glownie w kuttabach, do ktorych uczgszczaty dzieci z konserwa-
tywnych rodzin, co bylo w odrodzeniu oczywistoscia, ale dziewczynki
z dobrych domoéw pobieraty lekcje w haremie. Sukcesem byta znajomos$¢ catej
swigtej ksiegi, od pierwszej sury do ostatniej. Takim sukcesem mgta poszczy-
ci¢ sic Huda: w wieku dziewigciu lat opanowata Koran na pamig¢, ale nie
wydawalo si¢ jej, ze zna dobrze jezyk arabski, siegata po ksigzki, a nawet je
kupowata Byt to jednak dopiero poczatek jej nauki. Postawa ojca wptyne¢ta na
edukacje corki, ktora niewinnie wkraczata w epoke odrodzenia, gdy pozwolono
jej uczy¢ sie francuskiego i gry na pianinie, dzielac los panienek z dobrych do-
méw. W czasach, kiedy nie bylo jeszcze egipskich nauczycielek, Hude uczyta
Wioszka, co przydawalo nauce nowoczesnosci. Odrodzenie promowalo wy-
ksztalcenie, bylo jedng z gltownych cech tej epoki, mozna byto spotkaé
wyksztalcone Egipcjanki i cudzoziemki.

Przyszta feministka, mimo ze arystokratka i humanistka — od najmtod-
szych lat siggata po ksigzki — doswiadczyta jednak tej samej formy
zniewolenia, co inne kobiety. Padla ofiarg przymusu matrymonialnego, o ktore-
go istnieniu jako dziecko nie miata pojecia — i ktéry nie licowal z otaczajacym
ja zbytkiem i troskg rodziny o jej wygody'*'. Huda, przy catej swojej klasowo-
$ci, musiata dzieli¢ zwyczaj innymi Arabkami, nawet z wigkszo$cia.

W wieku trzynastu lat jest za mtoda na malzenstwo i gwaltownie prote-
stuje, ale matzenstwa nieletnich sg na porzadku dziennym — jest to przyszty
przedmiot atakow feministycznych.

»Miatam trzynascie lat, kiedy mojej matce o$wiadczyt si¢
o mnie jeden z dostojnikéw patacowych, byto to w koncu pano-
wania chedywa Taufika. Matka odrzucita o$wiadczyny.
O wszystkim dowiedziatam si¢ potem przypadkiem. Lezatam

140 Ihidem, s. 41.
4 Ibidem, s. 33, 34.
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w szpitalu, a matka czuwata przy moim t6zku. Gdy si¢ zdrzem-
n¢tam, ustyszatam jej rozmowe z ciotka:

— Ten czlowiek dostanie ja czy chcesz, czy nie, poniewaz
o$wiadczy si¢ o nig chedywowi. Wtedy bedziesz musiata daé
zgode — powiedziala ciotka.

— Czy moja cérka nie ma juz konkurenta? — odpowiedziata
matka.

— Przeciez jest kuzyn, wydam Hudg za niego.

— Nie waz si¢ tego zrobi¢!. To dziewczynka, a on ma starsze
od niej dzieci.

— Ale to jej brat stryjeczny i cztowiek bardzo wptywowy. (...)
Kiedy wesztam do domu, nauczycielka tureckiego narzucita mi
biaty welon na glowe i wsuneta Koran pod pacheg. Zdziwitam
sie, nie rozumiatam. Nastepnie zeszli si¢ pan Sa’id, potem bej'*
Fahmi i maz ciotki, bej Sad ad-Din. Poszli za mng do mojego
pokoju, odwrécitam sie do nich plecami i patrzytam w okno.
Nagle ustyszatam beja Fahmiego:

— Twdj brat stryjeczny, bej Ali asz-Szarawi zeni si¢ z toba.
Ktoéry z nas ma ci¢ reprezentowac?

W tym momencie zrozumiatam, dlaczego w domu panuje takie
podniecenie, ktorego dotad nie umiatam sobie wytlumaczy¢
i zaczetam plaka¢ odwracajac twarz. Trwato to juz dluzsza
chwile i w koncu podszedt do mnie pan Sa’id i wyszeptal mi do
ucha:

— Czy chcesz rozgniewaé duszg twojego ojca w zaswiatach
i zabi¢ chorg matke? Lezy w swoim pokoju zwijajac si¢ z bolu
1 placzac, moze nie przetrzymac ciosu.

Trafit w moj staby punkt.

— Robcie, co chececie — powiedziatam i pobiegtam do pokoju
matki. Zawadzitam gltowa o gwo6zdz w drzwiach, zranitam si¢
i poptyneta krew. Byt to przejmujacy widok, odpowiedni do sy-
tuacji, moja przyjacidtka poptakata si¢, inni mieli tez tzy
w oczach. Potem przez jaki§ czas mieszkalismy w Hilwanie,

2 Aga i bek tytuly tureckiego pochodzenia uzywane do arystokratow arabskich.
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gdzie doskwieral mi nieznos$ny smutek, wcigz plakatam na
mysl, ze mam wyj$¢ za kuzyna. Malzenstwo to przerazalo mnie
tym bardziej, ze Ali byl opiekunem rodziny, rodzajem ojca
i starszego brata, balam si¢ go i szanowalam. Mial trzy corki,
ktore mieszkaly razem z nim i z ich matka. (...)

Nie interesowatam si¢ przygotowaniami do $lubu. Jednak mat-
ka pokazata mi, jak wyglada skrzydto domu, w ktorym miatam
zamieszka¢ 1 musze przyznaé, ze jego przepych sprawit mi
i troch¢ przyjemnosci, zachwycity klejnoty i kobierce. Zapo-
mniatem na chwilg o tym, co mnie czeka”'®.

Po $mierci paszy Sultana Muhammada poligamia w jego haremie wydaje
si¢ anachronizmem, narzeczony Hudy, Ali Szarawi na zadanie przysztej tescio-
wej musi podpisa¢ zobowigzanie do zachowania monogamii. Gdy w tajemnicy
poslubia inng kobieta, teSciowa doprowadza do kilkuletniej separacji corki, po
czym droga mediacji malzenstwo si¢ schodzi. Nikt nie zyczylby Hudzie rozwo-
du, stawia on bowiem kobiete w niezrecznej i niekorzystnej sytuacji, cho¢ nie
przeszkadza w ponownym zamazpdjsciu, ale jako kandydatka na zong jest juz
gorzej widziana. Dzieje Hudy, jako jednostki w jej rozwoju, moga by¢ tu histo-
rig jednej z tysiecy zbyt mlodych dziewczat wychodzacych za maz.
Dos$wiadczenia seksualne mtodych dziewczat, nieSwiadomych tego, co je czeka,
budza powszechny protest feministek, Simone de Beauvoir o do$wiadczeniach
tego typu pisze:

»(...) nie potrafi ona doktadnie dojrze¢ zaryséw cigzacego nad
nig dwuznacznego przeklenstwa. Informacje, ktore otrzymuje,
sg nickonsekwentne, ksigzki — petne sprzecznosci: nawet opisy
kliniczne nie rozpraszaja gestego mroku. Powstaja setki pytan:
Czy akt plciowy jest bolesny czy tez rozkoszny? Jak dlugo

trwa? Pig¢ minut, czy tez calg noc?”'*.

W swojej autobiografii Huda jest jak najdalsza od tematyki seksualne;j,
jeszcze nie pora na feminizm postepowy, ale zwigzek trzynastolatki z dwukrot-
nie starszym od niej mezczyzng mowi sam za siebie. Rozsadek panuje jednak

3 Szarawi, Muzakkirat Huda Szarawi, op. cit., s. 48-51.
1% de Beauvoir, Druga pteé, op. cit., s. 354.
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nad uczuciami, pisarka jest rzeczowa i oszczedna w stowach, cho¢ nie uskarza
si¢ na matzenstwo, po slubie dzieli los wielu swoich rowiesniczek, ktorym me-
zowie ograniczali wolno$¢. Ali asz-Szarawi staje si¢ nieufny, nie pozwala
zonie wchodzi¢ z domu, wypytuje o rozmowy przyjacidtkami. Jednakze wpty-
wowa rodzina przysztej feministki wymusza na nim swobodg¢ dla Hudy.

6.2 Feministyczne dojrzewanie

Huda Szarawi zaczyna mysle¢ na sposob feministyczny juz we wlasnym
domu, boleje nad uprzywilejowang pozycja brata, ze swoja bujna osobowoscia,
ale jeszcze u progu rozwoju, nie pojmuje tajnikow obowigzujacej tradycji.

,Pamigtam, ze pewnego dnia poprositam starszag mame, Zeby
mi wytlumaczyta, dlaczego brat jest lepiej traktowany.

— Czy nie czujesz, ze jest roznica mi¢dzy nim a tobg? — po-
wiedziata ze swoim cieptym u$miechem.

— Tak, ale ja jestem starsza i powinnam by¢ pierwsza, nalezy
mi si¢ wiecej praw — odpartam.

— Tak, ale ty jeste§ dziewczynka, a on chtopcem, jedyna
dziewczynka, a on jedynym chlopcem w domu. Dlatego bedzie
glowa rodziny, podczas gdy ty wyjedziesz za maz i zamieszkasz
Z me¢zem przyjmujac jego nazwisko. On za§ zachowa nazwisko
ojca i zostanie panem domu'®,

Dzigki tej szczerej i madrej odpowiedzi odzyskalam rownowa-
ge, nie zabolaty mnie te stowa, uspokoilam si¢ i poczutam ulgg.
Bardziej jeszcze pokochatam brata, dzigki ktoremu przetrwa na-
zwisko mojego ukochanego ojca i ktéry zajmie jego miejsce

w rodzinie”'*,

W dziecinstwie i wczesnej mtodosci Huda uznawata wiec wyzszosé
mezczyzn, ale dokuczaty jej kobiece ograniczenia, juz wtedy zapowiadata si¢

15 Arabki po $lubie na ogot jednak zachowuja nazwiska rodowe, pod wptywem kontaktow z za-
chodem arystokratki zmienialy ten zwyczaj.

146 Szarawi, Muzakkirat Huda Szarawi, op. cit., s. 29.
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na silng kobiete, rodzaj androgyna. I w swoim dziecigcym §wiecie prowadzita
jednak nadal pewng walke kobiecos$ci z meskoscia.

,»Bardzo lubitam lekcje z panem Sajjidem (...)

pewnego dnia przynidst podrecznik do gramatyki i powiedziat:
— To podrgcznik do gramatyki, o ktory prositas, ale nie ucz si¢
jej, przeciez nie zostaniesz adwokatka.

I wybuchnat gromkim $miechem. Cios byt dotkliwy, popadtam
w rozpacz. Potem ogarngta mnie nuda, juz nie lubitam lekcji
i znienawidzitam swoja kobieco$¢, poniewaz przeszkadzata mi
W nauce i uprawianiu sportu, a bardzo go lubitam. Kobiecos¢

ograniczata tez moja wolnos¢, ktorg kochalam bezgranicznie™'*’.

Harem Hudy odwiedzaja jednak wyksztalcone Egipcjanki i swobodniej-
sze od nich cudzoziemki, podziwia je za intelekt, swobode ruchow, cho¢ nie
wyrzekaja si¢ swojej kobiecosci, zajmuja pozycje rowna mezczyznom. Podzi-
wia zwlaszcza jedng z poetek:

,»Bardzo podziwiatam t¢ kobietg, nie brakowato jej na meskich
zebraniach, gdzie swobodnie dyskutowala o literaturze i proble-
mach spotecznych. W poréwnaniu z nig kazda kobieta byla
zacofana i przestraszona, jesli przeméwil do niej mezczyzna,
nawet gdy miala na twarzy zaslong, na czoto wystgpowaly jej
kropelki potu. Pomys$latam, ze kobieta, jesli dor6wna mezczyz-
nie, a nawet go przewyzszy, bedzie nadal szanowana. Jeszcze
bardziej podziwiatam t¢ poetke i chciatam by¢ taka, jak ona,
mimo jej brzydoty”'*,

Huda czula si¢ nie gorsza niz kobiety odwiedzajace jej dom, uwierzyta
we wlasne sity, stawala si¢ postacig zindywidualizowang i rozpoznawalna,
dzielita postepowe ideaty z wybitnymi reformatorami jej czasow, jak Muham-
mad Abduh, Kasim Amin czy Malak Hifni Nasif — dzi¢cki nim rozwijat si¢ ruch
emancypacji w Egipcie, a koncepcje feministyczne zdobywaly szanse na zaist-
149

nienie'”. Huda sluchata wykladow cudzoziemek, zwlaszcza ze poruszaly

Y7 Ibidem, s. 29.
18 Ibidem, s. 32.
19 Por. Quawas, 4 Sea captain in Her Own right, op. cit., s. 222.
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kwestie obyczajowe, chodzila tez na wystawy zagranicznych malarzy, rozwija-
fa swoja osobowos¢ wyrdzniajac si¢ w elitarnym $rodowisku. Feminizm Hudy
ksztaltowat si¢ wraz z rozwojem wydarzen historycznych, w miar¢ dojrzewania
stawata si¢ coraz gorgtsza patriotka i nieprzejednang feministka, kobiety z jej
sfery rozwijaly $wiadomos$¢ narodowa i skupialy si¢ pod hastem patriotyzmu.
Egipt, w przeciwienstwie do krajéw zachodnich, w ktorych rozkwital femi-
nizm, byl krajem zniewolonym i zaleznym, oczywiscie nie byto wazniejszego
postulatu niz walka o niepodlegtos¢.

6.3. Dzialalnos¢ feministyczna z polityka w tle

,Kobieta weszta w zycie publiczne od strony polityki”'*

Huda w swoich wspomnieniach i ta droga ida egipskie emancypantki. Na los
przysziej feministki i innych kobiet z jej sfery, domagajacych si¢ swobod oso-
bistych, wydarzenia polityczne wptynglty w sposob szczegolny. W 1895 r.
wybuchta wojna Turcji z Grecja, 1 Egipcjanie, jako poddani Imperium Osman-

— oznajmia

skiego, musieli wzig¢ w niej udziatl. Egipcjanki w czasie walk i ruchow
rewolucyjnych wspieratly me¢zczyzn na tyle, na ile pozwalaly dobre obyczaje.
Powstaty dwa komitety na rzecz pomocy walczagcym Turkom: meski i kobiecy.
Huda Szarawi uzyskata zgod¢ me¢za na udziat w pracach tego drugiego, machi-
na feminizmu ruszyla i juz nie stan¢la.

Pod wptywem wydarzen przyspieszyt procesowi emancypacji. Kobiety
z klas wyzszych poparly powstanie 1919 r., jeden z najwickszych zrywoéw na-
rodowo-wyzwolenczych w tym kraju okresu odrodzenia, a poniewaz cieszyly
si¢ powazaniem, ich zachety do udziatu w strajku generalnym nie trafialy
w prozni¢. 20 marca 1919 r., jak wspomina Huda Szarawi, Egipcjanki po raz
pierwszy wziety udziat w krwawo thumionych demonstracjach™'.

,Jak napisatam, pierwszy raz wystapitySmy z protestem tego
pamig¢tnego dnia, kiedy wszystkie kobiety egipskie wyszty na

10 Szarawi, Muzakkirat Huda Szarawi, op. cit., s. 240.
5! Ibidem, s. 125.
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ulice demonstrujac przeciwko przemocy i1 despotycznym rzg-
dom kolonialnym™'*,

Stawala si¢ bohaterka wielkich wydarzen i dnia codziennego, trudno
przeceni¢ wplyw Hudy na odrodzenie, wraz z innymi postaciami ksztattowata
nowa mysl regionu:

»Wczesnym feministkom egipskim nie sa obce koncepcje femi-
nistek Swiatowych, ale nie domagaly sig, jak one, tak usilnie
praw wyborczych. Juz jako kobieta dojrzata Huda powie: ,,Dla
kobiet rownouprawnienie jest wazniejsze od prawa wyborcze-
gO’ﬂS}-

Huda interesowata si¢ literaturg i nic dziwnego, poniewaz literatura od-
grywata kluczowa role w arabskim klasycyzmie (VII — XIX/XX w.) i stata
wysoko w okresie odrodzenia. Tworczos¢ literacka, podobnie jak w poprzed-
nich wiekach, byta ulubionym zajeciem warstw wyzszych i $rednich, politycy
pisali wiersze, pisarze zajmowali si¢ polityka. Totez i emancypantki intereso-
waly si¢ literaturg, czytaly przewaznie dobrze po francusku, przybywalo tez
thumaczen z jezykéw zachodnich na arabski, feministki siegaty po pidro. Ko-
biety z krggu Hudy dzialaty jako nieformalna grupa o zainteresowaniach
literackich i artystycznych, i chociaz proba zatozenia towarzystwa literackiego
nie powiodta si¢'*, byla jednak o tyle wazna, ze zwrdcita uwage kobiet na hu-
manistyke 1 kulture. Poszukiwanie form dzialania mialy jednak swoje
konsekwencje: Huda niemal nie $§mie nazwac otaczajacych ja Egipcjanek klu-
bem, ale czymze innym jest to $miale zgromadzenie kobiet? Od
zorganizowanej dziatalno$ci dzieli je tylko krok'*.

W 1923 r. nastepuje przetom, feministki egipskie zostaja zaproszone na
konferencje Swiatowego Zwiazku Kobiet, Huda asz-Szarawi zaktada Al-Ittihad
an-Nisa’'i al-Misri (Egipski Zwigzek Kobiet), ktory staje si¢ czescig tego Swia-
towego 1 jest pierwsza tego typu organizacja w Egipcie; liderka zostaje jego

2 Ihidem, s. 122.
153 Ibidem, s. 262.
1% Ibidem, s. 66.
155 [bidem, s. 88.

106



Czas hidzabu

dtugoletnig przewodniczaca'*. Kontakty miedzynarodowe to feministyczne
szlify Al-Ittihadu. Od tego czasu feministki wyjezdzaja na kolejne konferencje,
Huda odwiedza tez Stany Zjednoczone, przyglada si¢ ruchom kobiecym na Za-
chodzie, gdzie nie opadila jeszcze pierwsza fala feminizmu. Dwa glowne
postulaty, zadanie edukacji dla kobiet i rownouprawnienie, Al-Ittihad dzieli
z feminizmem $wiatowym. Warto wspomnie¢ postulaty Amerykanek:

»(...) prawo do réwnego wyksztalcenia, do zachowania prawa
do wlasnego majatku takze po zamazpdjsciu, do pracy bez pyta-
nia 0 zgod¢ me¢za, rowne prawo w rozstrzyganiu o sprawach
zycia rodzinnego, np. o miejscu zamieszkania, rOwne prawa
i glos w sprawach wychowywania i losu dzieci. Wszystko, co
dzi$ wydaje si¢ oczywiste. A wtedy bylo zadaniem tak bez-

wstydnym, ze az $§miesznym”"’.

Czy Hudg i zebrane wokot niej feministki egipskie mozna posadzi¢ row-
niez o bezwstyd i $mieszno$¢? By¢ moze w konserwatywnym i patriarchalnym
$wiecie byty czyms$ kuriozalnym, ale Egipt dazyl do szeroko pojetej westerni-
zacji, co torowato im drogg.

Huda Szarawi i kobiety z jej kregu zajmowaly si¢ polityka, Egipt byt
wciagz skolonizowany, po uzyskaniu formalnej niepodlegltosci w 1922 roku nie-
wiele si¢ zmienito, nadal do rewolucji 1952 roku krajem bezwzglednie rzadzili
Anglicy.

W czasach, kiedy jeszcze dobrze nie przewietrzono haremdw, byta to
dziatalno$¢ prawdziwie awangardowa, przeciez w powstaniu 1919 r. na ulice
wyszly rzesze kobiet o wciaz zastonigtych twarzach i gtowach!

Huda Szarawi byta wybitng humanistka i edukatorem. Zachgcata trady-
cyjnie wychowane kobiety, ktorym nie udalo si¢, inaczej niz jej, wyrwac
z gleboko patriarchalnych uwarunkowan, do walki o prawa, organizowala dla
nich wyktady w swoich wystgpieniach puiblicznych i artykutach walczyta
o os$wiate, kiedy po I wojnie Swiatowej westernizacja-wzrosta, pomagata Egip-
cjankom opuszcza¢ haremy.

15 Ibidem, s. 69.
157 Por. Sleczka, Feminizm, op. cit., s. 59.
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Huda Szarawi, w przeciwienstwie do pdzniejszych opozycjonistek, po-
zostaje w zgodzie z przyjeta powszechnie ideologig oraz linig polityczng kraju,
popiera zwlaszcza przywodcow walk narodowo-wyzwolenczych. Idac rcka
w reke z antykolonialnymi politykami, nie dazy do obalenia struktur panstwo-
wych, lecz walczy w ich ramach o prawa kobiet. Wczesne feministki w Egipcie
siegaja po mysl zachodnia, ale nie atakuja wiary, starajac si¢ o przychylnos¢
establishmentu religijnego, szanuja obyczaje, obcy im jest wszelki seksualizm.

Huda rozwijala feminizm pierwszej fali w Egipcie, cho¢ byla swiadoma
dorobku feminizmu $§wiatowego, szta swojg drogg, jedyng mozliwa w jej oku-
powanym kraju. Arystokratka, szanowana przez przywodcow, politykowata,
ona i kobiety z jej kregu postugiwaly si¢ hastami edukacji, cho¢ uczestniczyty
w powstaniu, nie si¢gaty po site i jesli demonstrowaty, to niezbyt czgsto i w ce-
lach politycznych, Huda stata petycje, listy, raporty do parlamentu, premieréw
i ministréw, ale jej postulaty byly czgsto ignorowane czy traktowane zdawko-
wo. Czy politycy uwazali wowczas sprawy panstwowe za wazniejsze, czy tez
decydowat wielowiekowy patriarchat?

6.4. W sferze postulatow

Poprawki, jakie Huda zaproponowata do Konstytucji z 1923 r., jako
Al-Kism an-Nisawi (Cze$¢ Kobieca), to przemyslany program feministyczny:

,»Jest oczywiste, ze kobiety ktore stanowia potowe narodu, stuza
swojg pracg wszystkim. Jak wynika z historii ré6znych panstw,
czego dzisiaj nie trzeba udowadnia¢ w duzej mierze od kobiet
zalezy wysoki poziom kraju. Reformy beda stuzy¢ nie tylko
nam, kobietom, ale wszystkim, zagadnienia edukacji i obycza-
jowosci sa kluczowe w ruchu reformatorskim. Islam ustanawia
rownos¢ pici w réznych aspektach, do ktorych nalezy bez wat-
pienia dostep do edukacji. Nalegamy na rzad, parlament, pras¢
i reformatoréw, aby uznali wyloZone tu racje za punkt wyjs$cia
dla reform i domagamy si¢ nie tylko edukacji, ale wszelkich
praw dla pozbawionej ich kobiety. To Zzadanie nie jest zadna
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bidg (innowacja, herezjg), wynika bowiem z religii 1 prawa. Na-
sze zadania obejmuja:
1. Réwny dostep obu pici do edukacji. Nalezy zachegcaé
dziewczeta do studiowania na uczelniach i sktadania egzami-
néw (pani Curie, odkrywca radu, jest tu doniostym
przyktadem). Kobiety maja prawo do zarobkowania dla dobra
kraju.
2. Wzrost liczby szkot $rednich dla dziewczat, najpierw
w miastach wojewodzkich, pézniej powiatowych itd.
3. Rozdzial administracji szkolnictwa dla dziewczat i chtop-
cow (...)
4. Kobiety stopniowo zastapig mezczyzn kierujacych zen-
skimi szkotami, az w koncu przejma nad nimi peing kontrolg.
To one bardziej znaja potrzeby uczennic i lepiej potrafig nad
dziewczetami czuwac.
5. Zmiana prawa wyborczego na rzecz udzialu kobiet
w wyborach, nawet jesli nie w tych nadchodzacych; warunkiem
tego udziatu bedzie wyksztalcenie czy wplata okreslonych sum.
Jest niesprawiedliwe, ze wigkszo$¢ stanowiona przez mezczyzn
pozbawia kobiete praw wynikajacych z zasady réwnosci plei.
To wbrew logice ,,ze kobiety — potowa spoleczenstwa, podpo-
rzadkowuja si¢ mgskim decyzjom bez prawa glosu.
6. Zmiana prawa matzenskiego. Wynikajace stad przepisy
powinny by¢ bardziej zgodne z wymogami wiary oraz sprzyjaé
wzmacnianiu wi¢zoOw matzenskich.
a) Ustawowo zostanie zakazana poligamia, dopuszczalna
tylko w przypadku koniecznosci, wynikajacej z bezpltodnosci
lub choroby Zzony niezdolnej wykonywac obowiazkoéw matzen-
skich. Przypadki te potwierdzi lekarz sadowy.
b) Maz moze rozwies¢ si¢ z zong tylko w obecnosci se-
dziego. Zanim se¢dzia wyda werdykt, powinien rozwazy¢
swoje stanowisko w obecnosci przedstawicieli obu zwasnio-
nych stron.
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c) Wspoltpraca miedzynarodowa na rzecz kobiet. Skoro,
maz, czego domaga si¢ prawo, utrzymuje zong, srodki na jej

utrzymanie bedg egzekwowane nawet zagranicg”'>*.

W Muzakkirat Huda dorzuca pewien wachlarz dalszych postulatow,
przed Al-Ittihad an-Nisa'i al-Misri stawia konkretne zadania, jej program wy-
daje si¢ tym bardziej ztozony i ambitny:

1. »Kobieta podnosi swdj poziom kulturalny i stan wiedzy,
co pozwoli jej by¢ rowna mezczyznie w oczach prawa i na
plaszczyznie spoteczne;.

2. Studentki mogg decydowac¢ o kierunku swoich studiow.
3. Kobieta i mezczyzna majg prawo poznac si¢ przed
$lubem.

4, Zmianie ulegaja niektdre przepisy oparte na prawie kora-

nicznym, ktoére w stosowanej interpretacji sa krzywdzace dla
kobiet, jak poligamia i rozwdd bez uzasadnienia.

5. Wiek, od ktorego dziewczgta moga wychodzi¢ za maz
wynosi szesnascie lat.

6. Promuje si¢ poprawe stanu zdrowia w kraju.

7. Promuje si¢ wzrost kultury, w tym codzienne;.

8. Wszelkie irracjonalne wierzenia i zwyczaje bedg zwal-
czane.

9. Al-Ittihad an-Nisa'i al-Misri popularyzuje swdj program

za pomocg prasy”'”’.

Warto skomentowac kilka z postulatow Hudy Szarawi:

6.4.1. Edukacja

Feministki egipskie, tak jak Amerykanki zadaly dostepu kobiet do edu-
kacji i o$wiaty, jak one chciaty, aby dziewczynki chodzily do szkot, a potem
studiowaly na uczelniach wyzszych. Czemuz miatoby stuzy¢ odrodzenie arab-
skie bez takiego postulatu?

18 Szarawi, Muzakkirat Huda Szarawit, op. cit., s. 230-232.
159 Ibidem, s. 173-174.
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6.4.2. Réwnouprawnienie i poligamia

Rownouprawnienie ma szanse, jest postulatem islamu, ale feministki do-
magaja si¢, aby zasade t¢ potwierdzilty przepisy panstwowe — w tych
religijnych pozostaje wiele niedomoéwien. W zwigzku z matzenstwem, Amery-
kanki wydaja si¢ mie¢ mniej klopotow niz Arabki, przynajmniej od strony
prawnej. Domagaja si¢ zniesienia poligamii, ale pozostawiajg poligamistom
pewna furtke: maz moze poslubi¢ druga kobiete, jesli pierwsza Zona jest bez-
ptodna albo niezdolna do wypelniania obowigzkéw matzenskich.

Huda w Muzakkirat cytuje Koran, podaje jego wersety, przypominajac
glosng zasade, zgodnie z ktora wszystkie zony majg by¢ réwno i jednakowo
traktowane, dowodzi, ze w miar¢ dostepu do wiedzy i o§wiaty matzenstwa po-
ligamiczne bedg zanika¢'®, co okazalo si¢ nieprawdg, cho¢ poligamia maleje.
Postulat ten byl szczegolnie bliski sercu Hudy, gdyz przeciez tylko o wlos
unikneta losu drugiej zony.

6.4.3. Majatek

I — znéw roznica miedzy feminizmem zachodnim i arabskim, kazdy
z nich musi inaczej pojmowac sprawy majatkowe, jakkolwiek i do Egipcjanek
mozna odnie$é postulat Magdaleny Srody w komentarzu do Drugiej plci Simo-
ne de Beauvoir:

,,Kobiety powinny si¢ wyzwoli¢ jako grupa: uzyska¢ prawa oby-
watelskie, a przede wszystkim niezalezno$¢ ekonomiczng™'®'.

Huda, zobligowana szari’atem, w sprawach majatkowych jest konserwa-
tywna i wystarcza jej, ze zgodnie z prawem islamu kobieta dziedziczy potowe
tego, co mezczyzna, a on catkowicie tozy na dom i nie zagda pomocy od Zony,
nawet zamoznej (moze to nastgpi¢ za obopdlng zgoda). Majatek, wniesiony do
malzenistwa, pozostaje catkowicie wlasnoscig kobiety'®* i w oczach Hudy to jej

wystarcza.

1 fhidem, s. 171.
18" M. Sroda, Widmo krqzy po Europie ..., w: S. de Beauvoir, op. cit., s. 13.
192 Szarawi, Muzakkirat Huda Szarawi, op. cit., s. 25.
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6.4.4. Rozwody

Rozwod arabski tez nie przypomina tego zachodniego. Maz wedtug pra-
wa siggajacego czasow przedmuzulmanskich (islam z pewnymi modyfikacjami
je zaakceptowal) moze natychmiast rozwies¢ si¢ z zong wyglaszajac zwyczajo-
wa formultke. Jest to zwodniczo proste, bo zaraz dochodza do glosu
skomplikowane przepisy, mezczyzna w ciagu trzech miesiecy moze przywro-
ci¢ zwiazek albo rozwie$¢ si¢ na stale, powinien alimentowaé rozwiedziong
zong. Cho¢ wiele przepisow przemawia na korzy$¢ kobiety, niemniej grozba
jednostronnego ,,meskiego” rozwodu wisi nad jej gtowa, jak miecz Damoklesa.
Zgodnie z islamem dzieci naleza do ojca, dziedziczg po nim wiarg, majatek
oraz nazwisko, ale A/-Ittihad an-Nisa'i al-Misri i tu wysunat zastrzezenia, ktore
wplyngty znaczaco na los egipskich rodzin. Feministki wypracowaty kompro-
mis, spotykany pdzniej w calym $wiecie arabskim i zadaly, aby pozostawiaé
chtopcoéw z matkami do siodmego roku zycia, dziewczynki — do dziewiatego.
Ten postulat, ktory stopniowo wchodzit w zycie, tagodzit konsekwencje roz-
wodu.

6.4.5. Postuszeristwo ponad wszystko

Zgodnie z tradycjg bezwzgledne postuszenstwo zony mezowi bylo wa-
runkiem uznania jej za moralng, a gdy opuszczata dom bez zgody meza, grozit
jej paragraf pod nazwg bajt at-ta’a albo dar at-ta’a, pozwalajacy doprowadzié
kobiete do domu sita, w tym przy pomocy policji. Potepit go gltosny film egip-
ski  ,,Uridu hallan™'®  (Potrzebne rozwigzanie): wyemancypowana
1 wyksztatcona kobieta w konflikcie z m¢zem, nowoczesnym dyplomata, od-
chodzi z domu i ukrywa si¢, aby nie pas¢ ofiara policji. Film miat szeroki
oddzwigk w opinii spotecznej. Zasada bajt-at-ta’a, szczegdlnie w oczach Hudy
brutalna, zostata zarzucona na dtugo po jej Smierci.

13 Rez. Sa’id Marczuk, Kair 1975.
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6.4.6. Zargczyny.

Trudno przeceni¢ znaczenie postulatu, jaki Huda wysuneta w zwigzku
z zar¢czynami — krok, raczej nieodwotalny, bezwzglgdna zapowiedz malzen-
stwa, zdaniem feministki zanim swatany mezczyzna si¢ oswiadczy powinien
wiedzie¢ wszystko, a przynajmniej jak najwiecej, o swojej przyszlej zonie'®.
Feministki wprowadzajg ten postulat, Swiadome, ze narzeczeni moga nie znaé
sig, a nawet nie widzie¢ przed $lubem. Swatkami sg matki, krewne, starsze
i doswiadczone kobiety wybierajace mezczyznom zony wedtug wlasnych gu-
stow, oczywiscie matzenstwo moze bardzo rozczarowac po $lubie.

6.4.7. Zastona

Huda Szarawi jako jedna z pierwszych Arabek podejmuje bdj o hidzab,
ktory teraz trwa juz drugi wiek. Na konferencjach zagranicznych styka si¢
z Europejkami i Amerykankami i wspomina, jakie zdziwienie wzbudzily zasto-
ny na twarzach Egipcjanek'®. Jest rok 1923, ten sam, w ktorym feministki
udaty si¢ do Rzymu na zaproszenie kolezanek z Europy, powdd dla ktorego po-
wstal Al-Ittihad an-Nisa’i al-Misri, 1 kiedy wracaja z Wtoch, na egipskim
dworcu kolejowym Huda zdejmuje zastong z twarzy na oczach zebranych thu-
moéw, gest symptomatyczny i symboliczny...

,Huda Szarawi spotkata si¢ z ostrg krytyka konserwatywnego
spoteczenstwa, niemniej uparcie dazyta do celu i dzigki temu
egipscy ojcowie zaczeli pozwala¢ corkom zdejmowac
hidzaby”'%.

1 Ibidem, s. 273.
15 Ibidem s. 69.

1% Thoraya Kasami, Huda Szarawi wa-aszwak hurijja,

https://meemmagazine.net/2017/11/29/%D9%87%D8%AF %D9%89-
%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%BY9%D8%B 1 %D8%A7 %D9%88%D9%8A-
%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B3%D9%85-%D8%A7%D9%84%DS%AE
%D8%A7%D9%84%D8%AF-%D9%81%D9%84-
%D9%85%D9%86%D8%A7%D8%B1%D8%A9-%D8%B 1 %D8%A7 %D8%A6/[29.11.2017].
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Sama szta na kompromis, bo cho¢ wystgpila przeciwko zastonom i od-
stonita twarz, nie odkryla glowy, nosila chust¢ zawiazang do tylu, inaczej niz
czyni to wigkszos$¢ Arabek, co nadawalo jej nowoczesny, a moze nawet euro-
pejski wyglad.

W miar¢ rozwoju ruchu feministycznego hidzab coraz mniej izolowat
kobiety od $wiata, nie stat si¢ jednak przezytkiem, powraca w latach 80. XX
w., zwlaszcza jako symbol muzulmanskiej tozsamosci.

6.5. Pionierskie sukcesy

Feministki postulowaty reformy, ale nie za wiele osiagnety, nie zdotaty
przeforsowa¢ monogamii, prawo rozwodowe zachowalo w zarysie swoj ksztalt
wynikajacy z islamu, a jednak dzigki nim, z catym ich zaangazowaniem, kobie-
ta zyskuje pozycj¢ na forum publicznym i wychodzi z cienia. Arystokratki
i Egipcjanki z warstw wyzszych zaktadaja czasopisma, budujag szkoty, przytut-
ki, instytucje naukowe, organizuja wyklady i mozna powiedzie¢, ze dziatalno$¢
ta, nowe formy organizacyjne, instytucjonalne i kulturowe sa sukcesem wcze-
snego feminizmu w Egipcie. Z programu spotecznego feministek wytonit sie
tez projekt szkoty dla kobiet z ludu'"’. Al-Ittihad an-Nisa’i al-Misri domagat si¢
szeroko pojetej o$wiaty i dla kobiet i dla calego spoteczenstwa'®®. Dziatajg na
tym polu glownie kobiety ze sfer wyzszych, ale ich akcje charytatywne wspo-
magaja warstwy ubozsze. To oczywiscie nie bardzo pozwala na poprawe losu
w tych warstwach, ale warto przypomnie¢, ze Szarawi nie jest radykalistka, nie
mysli o rewolucji, ale o prawach kobiet i reformach spotecznych.

,Kobieta staneta obok mezczyzny, przytaczyla si¢ do jego walk
politycznych dzigki temu, ze zaczeta pracowa¢ w administracji,
pisa¢ do gazet i zaktada¢ czasopisma. Ze swoich prywatnych
pieniedzy finansowata szkoty rzemiost dla mlodziezy i przytut-
ki dla chorych z niezamoznych rodzin, zakladala
stowarzyszenia naukowe. Kobieta egipska, ktéra ma tyle praw
w panstwie, musi dazy¢ do rownouprawnienia jedynie na polu

17 Szarawi, Muzakkirat Huda Szarawi, op. cit., s. 201.
18 Ihidem, s. 276.
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edukacji oraz jako zona walczac o zmiang tych przepisow doty-
czacych malzenstwa i rozwodu, ktére rozmijajg si¢ z duchem

szari’atu”'®.

Huda potrafi tez krytycznym okiem spojrze¢ na kobietg, dowodzi, Ze nic
nie stalo na przeszkodzie jej aktywnos$ci, poniewaz zgodnie z reguty szari’atu
to, co nie jest zabronione, jest dozwolone, swiat przed kobietg egipska stat
otworem, a jednak byla bierna, stronita od aktywnosci'”. Przypomina to opini¢
na temat kobiet zachodnich, ktére mniej wigcej w latach 20. XX w. uzyskaly
prawa i swobody. Byly rowne mgzczyznom, nie musiaty si¢ czué¢ obywatelka-
mi drugiej kategorii, a jednak, jak pisze Kazimierz Sleczka, odczuwaly ,lek
przed wolnoscig”.

,,Nie wykorzystywaty bowiem ze swoich mozliwosci, inteligen-
cji i zdolno$ci na rzecz réznych ambitnych projektow™!".

Huda byta bogatg, renesansowa osobowos$cia, feministkg promujacg re-
formizm 1 egalitaryzm, dala si¢ pozna¢ jako patriotka i aktywistka, liderka
przemian politycznych i spolecznych. Myslata tez o innych Arabkach poza gra-
nicami Egiptu, dla ktorych powstat w Kairze Al-Ittihad an-Nisa'i al-Arabi
(Arabski Zwigzek Kobiet), byta jedng z szesciu jego zalozycielek'”.

,»W Kairze jest tylko ulica, obok szkota, kawalek ziemi, opusz-
czone muzeum, ktoére upamigtniajg Hud¢ Szarawi. Swoj wielki
patac w sercu Majdan at-Tahrir (Plac Wyzwolenia) podarowata
panstwu z przeznaczeniem na Muzeum Sztuki Nowoczesne;.
I rzeczywiscie muzeum powstato. Po latach jednak patac po-
szedl w ruine, zostata gota ziemia (...)

Mieszkanie nalezace do corki, w ktorym Huda przebywatla jakis
czas, stato si¢ klubem odwiedzanym przez inteligencje. W miej-

19 Ibidem, s. 173.
1 Ibidem, s.173.
7 Sleczka, Feminizm, op. cit., s. 62.

2 M. Omran, Huda Szarawi, nasirat al-mara, http://hayatouki.com/portraits/content/1868141-,
[6.03.2014]
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scu jej patacu powstalo stowarzyszenie, ktorego celem jest bu-

dowa szkot dla sierot”!”.

Cho¢ autor tych stéw wystepuje dalej'’™* w obronie spuscizny wielkiej fe-
ministki, to przeciez ta szkota dla sierot na terenie jej dawnej posiadtosci
symbolizuje tak bardzo dziatalno$¢ legendarnej feministki i przypomina jej po-
stac.

Jak wynika z Muzakkirat Huda Szarawi, dzieje ich autorki jako jednostki
w rozwoju to historia kobiety o wrazliwej i bogatej osobowosci, kobiety, ktora
w miar¢ uptywu lat zatraca si¢ w dziatalnosci spotecznej. Jak na Arabke przy-
stato, jest oddana rodzinie, otoczona przyjacidtkami, przezywa problemy
kobiet z roznych warstw spotecznych, konsekwentnie rozwija swoja kobieca
tozsamos¢.

,Hudzie Szarawi przyznaje si¢ palmg¢ pierwszenstwa wsrod pio-
nierek ruchu politycznego, spotecznego i reformatorskiego
w $wiecie arabskim. Uczestniczyta w licznych konferencjach
miedzynarodowych, organizowanych w najdalszych stronach.
W ciagu trzydziestu lat swojej dzialalno$ci byta pomystodawca
i uczestnikiem wielu projektow i wspaniatych, twoérczych prac,
ktorych echa nie przeming”'”.

' Muhammad Sza’ir, Huda Szarawi ud ala bid, Al-Achbar, 13.12.2011. https://www.al-akh-
bar.com/Literature Arts/98988 [13.12.2011].

174 Ibidem.

1" Namat Madzdi, http://www.alraimedia.com/Home/Details?Id=d8fad458-b852-458¢-8c4b-
32496b8fa328 [22.08.2009].
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7. Miedzy uczuciem a racjonalizmem:

Zajnab al-Ghazali; w kierunku feminizmu islamskiego

Po dzi$ dzien trwa spor czy, Zajnab al-Ghazali (1917-2005), jedna z pio-
nierek ruchu kobiecego w Egipcie, uczona i daja (kaznodziejka), cztonkini
stynnej organizacji fundamentalistycznej Bracia Muzulmanie, jest feministka,
i czy feministka islamska, zwlaszcza ze to posta¢ bardzo znana, zyta w burzli-
wych czasach i do dzisiaj cieszy si¢ uznaniem'”.

Czy warto kwestig te rozwazac, skoro:

,,Ona sama, jak wiele islamskich aktywistek, odrzucata termin
‘feminizm’, poniewaz nasuwal skojarzenia z zachodnim impe-

rializmem, seksualno$cig i promiskuityzmem™'””.

Niemniej wielu sympatykow Zajnab al-Ghazali, zafascynowanych ta po-
stacig, nazywa ja wprost feministka i prekursorkg feminizmu islamskiego,
ktory wspoétczesdnie rozkwita w catym §wiecie muzutmanskim, réozny od pozo-
statych ruchow feministycznych.

Z drugiej strony, w swoim monograficznym uj¢ciu feminizmu islamskie-
go, np. Hoda El-Saadi pomija jej osobe milczeniem, pisze o pdzniejszych

7% A. Majcher, Feministka Zajnab al-Ghazali Zaynab al-Ghazali w: Kobiety Bliskiego Wschodu,
M.M. Dziekan, 1. Konczak (red.), £6dz 2005, s. 25 (catos¢ s, 25-40), por. P. Lewis, Pioneer
of Islamist Feminism, https://zaynabal-ghazali.weebly.com; Zainab al-Ghazali: Pioneer
of Islamist Feminism [8.10.2011] s. 1.

M. Cooke, Multiple critique: Islamic Feminist Rhetorical Strategies,
http://org.uib.no/smi/seminars/newsletter/Pensum/Cooke,%20Miriam.pdf (Islam fenimis
december 2013), [1.12.2013] Lewis, op. cit., s. 5.
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178

aktywistkach, ktére nie zyskaty tak wielkiej stawy co egipska daja'”®. Proby ty-
pologii tej postaci zapewne beda dlugo neka¢ badaczy, m.in. w zwiazku
z egipskimi wydarzeniami XX wieku, w ktorych aktywistka brata zywy udzial.
By¢ moze racje maja ci, ktérzy uwazaja, ze jest i nie jest feministka. Zajnab
al-Ghazali:

»Liderka Stowarzyszenia Kobiet Muzulmanskich, kobieta beda-
ca partnerkg Braci Muzulmanow, swoja egzegeza Koranu
(1994) dowodzi, ze ple¢ pozostaje dla niej sprawa obojetna, na-
tomiast z wigziennych wspomnien tej kobiety wynika, ze jest
islamska feministkg™'".

7.1. Konﬂikty mlodosci

Zajnab al-Ghazali, ktora fascynuje jako kobieta, stanowcza 1 nieprzejed-
nana, ale pelna sprzecznosci, w patriarchalnym spoleczenstwie jest niepospolitg
osobowoscia, walczy przez cate zycie o swoja tozsamos$¢. Poniewaz wiele na
temat tej daii napisano, warto spojrze¢ na nig przez pryzmat jej niepokojacej
osobowosci, gdy probuje godzi¢ sprawy by¢é moze nie do pogodzenia. Akty-
wistke trudno na przyktad byloby opisywa¢ w kategoriach Freuda, poniewaz
pasowataby i nie pasowata do jego koncepcji, tak jak on przyznaje mezczy-
znom wyzszo$¢ nad kobietami, ale uduchowienia Zajnab nie sposéb bytoby
pogodzi¢ z biologizmem Freuda. Natomiast analizie tej postaci stuzy metodolo-
gia Carla Gustawa Junga i jego szkoty, ktora pozwala zmierzy¢ si¢ z bardziej
ztozonym mitem muzutmanskiej kaznodziejki. W §wietle tych koncepcji rozja-
$ni si¢ moze obraz sprzecznosci nckajacych aktywistke zapewne przez cale
zycie. W ramach przyjetej metodologii warto tez postawic pytanie, jak radzila
sobie z ,,piramidg potrzeb” ustalong przez Maslowa, ktéra — przypomnijmy —
obejmuje obok potrzeb biologicznych, bezpieczenstwo, a w koncu wiezi i rela-
cje z innymi (potrzeby afiliacyjne, kontaktu, spoteczne)'®.

' Hoda El-Saadi, pomija jej osobe milczeniem: H. El-Saadi, Islamic Feminism in Egypt:
Between Acceptance and Rejection, s. 305-232 w: J.S. Makdisi, N. Bayoumi, R.R. Sidawi, Arab
Feminisms, op. cit., s. 205-232.

1" M. Cooke, Multiple critique, op. cit.
1% Dudek, Syndrom matki pochtaniajgcej, op. cit., s. 21.
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Z tymi pierwszymi, z wyjatkiem okresu niedostatku po $mierci me¢za, nie
byto wigkszych problemoéw, wérod przyjaciol, towarzyszy i rodziny nigdy nie
byta wyobcowana, natomiast niebezpieczenstwa grozity Al-Ghazali przez cate
zycie. Niemniej, juz porzadek zaspokajania potrzeb, jesli odnies¢ go do ,,pirami-
dy Maslowa” byt zaburzony, a rozwoju jej osobowosci w $wietle metodologii
Jungowskiej nie mozna uzna¢ za catkowicie sktadny.

Jakkolwiek Al-Ghazali w swoim pamigtniku 4jjam mi hajati (Dni z mo-
jego zycia) inaczej niz nestorki feminizmu, Huda Szrawi, Nawal as-Sadawi
i Fatima Mernissi, nie opisuje dziecinstwa — by¢ moze pdzniejsze dramatyczne
wydarzenia przy¢mily obrazy mtodych lat — wydaje si¢ ono szczesliwe.
W $wietle Jungowskiej teorii archetypdw, prawzorow zachowan, przetrwatych
w nieswiadomosci kolektywnej, archetyp ojca miat tu zasadniczy wptyw, i jak
pisze Pia Skogeman w kontekscie studiow nad problemami kobiecosci:

»Najwazniejszy jest oczywiscie archetyp ojca, ktory odgrywa
fundamentalng role'™".

Muhammad al-Dzubajli, absolwent Al-Azharu, kupiec bawehy,
ale przede wszystkim kaznodzieja, caly swoj wolny czas po-
$wiecal na dziatalno$¢ kaznodziejska. (...)

chetniej widziat swoja corke jako przywodczynie muzulmanska
i spadkobierczyni¢ tradycji wybitnych kobiet w shuzbie
Bogu™'®,

183

Bedac konkretng, mocna postacia, w cieniu ktorej wyrosta™, przelewat

W nig swojg charyzme, wierzac, ze bedzie silng kobieta i liderka.

Cien ojca lezat u podtoza rozwoju jej osobowosci, przywigzana do ojca
akceptowata z zapatem jego wole, cho¢ mogta dostrzega¢ wynikajace stad
sprzecznosci. Cien to motyw Jungowski, wedlug przyjetej metodologii trzeba
si¢ z nim uporac, wyjs¢ z jego kregu, co pozwala kontynuowaé droge indywi-
duacji i rozwoju. Posta¢ feministki zastuguje, aby ja uja¢ zgodnie z koncepcja
Junga.

181 P, Skogemann, Kobiecosé w rozwoju. Psychologia wspétczesnej kobiety, Warszawa 1995, 31.
18 Majcher, op. cit., Feministka Zajnab al-Ghazali, op. cit., s. 5, 6.

'8 Lewis, Zainab al-Ghazali: pioneer of Islamist Feminism,
https://michiganjournalhistory.files.wordpress.com/.../lewis_paulin. [8.10.2011]. s. 1.
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,,10, co przykre i niepozadane, tworzy obraz Cienia indywidual-
nego (nieSwiadomosci indywidualnej), staje si¢ autonomicznym
97184

kompleksem psychicznym

Nie oznacza to, ze mozna mie¢ pretensj¢ do Muhammada al-Dzubajlie-
go, cenionego kaznodziei i dobrego ojca kilkanasciorga dzieci, ktore starannie
wychowal i wyksztalcit.

Niemniej, byloby nawet dziwne, gdyby poczucie przymusu, wynikajace
moze nie tylko z ojcowskiej postawy, ale i z panujacych obyczajéw, nie ktadto
si¢ cieniem na jej psychice. Zajnab przyszla na $wiat jako czwarte dziecko
w typowej rodzinie egipskiej, wielodzietnej i wielopokoleniowej, ktorej wigk -
szo$¢ pod wpltywem odrodzenia osiagneta pozycje w kraju i wysokie
stanowiska. Z pewnoscia w duzym stopniu zastuga ojca bylo, Ze jej siedmiu
braci i osiem sidstr zyskato wysoki status spoleczny, dokonujac wyborow wy-
dawatoby si¢ czasem zaskakujacych. Jeden z braci byt na przyktad w mtodosci
sufim, ktory jak wielu innych sufich poswiecat si¢ nie tyko medytacjom i wiel -
bieniu Boga, ale aktywnie pomagat biednym. Gdy okazato si¢, Zze brak na to
srodkéw, porzucit sufizm i zostal komunista, aby z tej pozycji walczy¢ z nedza.
Inny z braci byt dziennikarzem Al-Ahram, gazety egipskiej w owym czasie nie
majacej sobie rownych w catym $wiecie arabskim. Jedna z siostr opowiadata
sie za socjalizmem muzulmanskim, ktory bardzo dokuczyt Zajnab'®.

Przyszta aktywistka o silnej osobowos$ci unikneta chaosu, zagrazajacego
jej pod wptywem tak réznorodnych wzoréw wokoét — ojciec pozostawal wy-
rocznig, Ale cien wokol, mowiac obrazowym jezykiem Jungowskim poglebiat
si¢, potrzeba bezpieczenstwa, o jakiej mowi Maslow, budujac swojg ,,piramide
potrzeb” nie zostata zaspokojona.

18 7Z.W. Dudek, Kobiecos¢ i meskosé jako kompleksy psychiczne i wyobrazeni archetypowe,
w: B. Bartosz (red.), Wymiary kobiecosci. Od psychobiologii do natury, Warszawa 2011, s. 92.

18 Zajnab al-Ghazali ad-daja al-ustura allati tahaddat ra’is Abd an-Nasir, ,Dzawahir asz-Szu-
ruk”, https://jawahir.echoroukonline.com/articles/583.html [13.12.2017]
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7.2. Kompromis meskosci i kobiecosci

Zgodnie z metodologia jungowska, mezczyzna powinien uksztattowac
swoj obraz kobiecosci anima), a kobieta — obraz mezczyzny (animus), po
wszelkich walkach wewngtrznych z tym zwigzanych, akceptacja pici przeciw-
nej, warunkuje dalszy, pomyslny rozwdj osobowosci. Etap ten przesycony jest
seksualnos$cig. Pokonujac go, jednostce tatwo juz bedzie rozwija¢ walory ducha
i serca (wedtug Junga etap Starego Medrca), takze postawy altruistyczne i opie-
kuncze wobec $wiata (etap Wielkiej Matki w tej samej psychologii).

Zajnab al-Ghazali wydawala si¢ jednak skraca¢ te droge indywiduacji,
chciata pomiesci¢ na jednej plaszczyznie 1 pogodzi¢ potrzebe partnerstwa sek-
sualnego z rozwojem duchowym i intelektualnym. Jedna z nielicznych kobiet
biorgcych udzial w éwcezesnym zyciu publicznym, stawata si¢ typem androgy-
na, stad postrzegana jest jako feministka. Wtasnie z powodu grozby utraty cech
kobiecych przez aktywistki, krytykowany jest feminizm:

,Ruch feministyczny zmierza w istocie rzeczy nie tylko do row-
nouprawnienia kobiet, ale takze izoluje je od $wiata mg¢zczyzn.
Izolacja moze wzmacnia¢ poczucie kobiecos$ci, ale takze je
ostabia¢ przez oczekiwanie, aby traktowano kobiety jak mez-
czyzn. Ta tendencja jest antyrozwojowa, gdyz spycha kobiety
z naturalnego procesu przemian psychicznych i odbiera im waz-
ny aspekt atrybutow zefiskich, ktore zastepuje meskos¢” 6.

Partnerstwo seksualne oznaczalo w tamtych czasach malzenstwo,
w swojej tradycyjnej formie przystawato corce kaznodziei jako kobiecie z po-
czatkdbw XX w. Ojcu, ktory wydawat ja za maz marzyto si¢ zarazem, aby
poszta w jego $lady droga fundamentalistycznego islamu. Wybrata obydwie
drogi réwnoczesnie, ich nieprzystawalna kombinacja byta dla niej Cieniem,
z ktorym probowata uporaé si¢ przez lata, jako zamezna kobieta i emancypant-
ka — dwie skrajno$ci. Seksualno$¢ i potrzeby duchowe od dorostosci walczyty
w zyciu Al-Ghazali o lepsze. Wstapita w zwigzek matzenski, rownoczesnie

18 7. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga. Od psychologii gtebi do psychologii integralnej,
Warszawa 2006, op. cit., s. 267.
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chciata glosi¢ islam, co wymagato od niej ogromnej wiedzy i czynito a priori
intelektualistke. Fazy partnerstwa seksualnego i intelektu przebiegaty réwnole-
gle. Wigzala si¢ jednak bardziej z archetypem ducha, ktérego obrazem jest
w psychologii Jungowskiej Stary Medrzec, przejawiajacy si¢ w réznych for-
mach kultur, przekazach religijnych, snach, ale tez dziataniach
intelektualnych'™’. Czy jednak mogta by¢ dobra zong i idealng dajg?

Zajnab przezywata klopoty w zwigzku ze swoim malzenstwem, juz
u jego poczatkow lezat dos¢ osobliwy jak na tamte czasy warunek, niepodobny
do tych w kontraktach §lubnych, ktére dotyczyly gtownie spraw majgtkowych.
Salim Muhammad Salim obiecat jej przed slubem pozwoli¢ swobodnie glosi¢
islam, co wymagato licznych kontaktow z me¢zczyznami, ze swojej natury,
w kraju tak tradycyjnym, niemoralnych.

Byl to warunek, ktory wymagal od mezczyzny pewnej heroiczno$ci
w czasach, kiedy wiele arabskich kobiet niemal nie opuszczato domoéw, wycho-
dzagc musialy mie¢ zgod¢ meza lub jego matki. Salim Muhammad Salim
zaakceptowal misj¢ przyszlej zony, pdzniej nie ingerowat w jej aktywne zycie
publiczne, az do chwili, w ktorej, ku rozgoryczeniu Al-Ghazali, zarzucit jej
zbyt czesty kontakt z ktorym$ sposrod bojownikow.

,,Powiedziatam do me¢za:

—*Dzi¢ki Bogu, w okresie, kiedy Bracia Muzulmanie przezy-
wali kryzys w 1948 roku, poprzedzajacy meczenska $mierc
Al-Banny, zawarli§my umowg. W tym czasie miatam zamiar
nie wychodzi¢ za maz, matzenstwo byto nie dla mnie. Catkowi-
cie poswiecitam si¢ misji islamu. Nie odwazylabym si¢
wciagnac ci¢ do walki, postawitam ci jednak warunek: nie beg-
dziesz zabraniat mi dzihadu na $ciezce Boga, gdy przytacze si¢
do mudzahidinéw. Prositam, zebys$ o nic mnie nie pytat, miedzy
nami miato panowac peine zaufanie. (...)

Miatam wtedy osiemnascie lat. (...)

Dzisiaj prosze ci¢, zebys dotrzymat obietnicy, cho¢ wiem, ze
powinnam by¢ ci postuszna, nad nami jest Bog, stawiamy si¢ na
jego wezwanie bez wzgledu na wszystko’.

187 Por. Dudek, Psychologia integralna Junga, op. cit., s. 192.
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Bylis$my coraz bardziej aktywni, dzien i noc mtodziez przelewa-
fa si¢ przez nasz dom. Mo6j maz, dobry muzulmanin wstawal
w $rodku nocy, otwierat drzwi pukajacym, prowadzit ich do ga-
binetu i prosil, aby przygotowano im herbate i co$ do
jedzenia™'™,

W czasach, kiedy poligamia byta oczywisto$cia, popularna w catym
$wiecie arabskim, zostata trzecig zong swojego me¢za, nie zadajac, aby rozwiodt
si¢ z dwiema poprzednimi i zachecajac go do sprawiedliwo$ci wobec wszyst-
kich jego kobiet, ktorymi sama opiekowala si¢ po jego $mierci.

Miata osiemnascie lat, gdy wyszta za maz i tylez samo, gdy poswigcita
sie misji islamu'¥, nie walczyla zbrojnie, wazniejszy niz tzw. ,,maty” dzihad
z bronig w reku, jest ten ,,wielki” polegajacy na walce ze ztem we wiasnej du-
szy 1 krzewieniu wiary, co uznata za swoje powotlanie.

7.3. Intelekt i uczucia

Zajnab al-Ghazali, porownywana z Szeherezada, podobnie jak narratorka
Ksiegi tysigca i jednej nocy odznaczala si¢ wiedza i inteligencja, znata poezje,
zastugiwata na miano erudytki'”. Dowodzono, ze basniowa ksiezniczka w wer-
sji wspofczesnej zapanuje nad patriarchalnym meskim spoteczefstwem'', ale
nie mogta by¢ nig jednak Zajnab, ktéra jako pobozna muzutlmanka uznawata
supremacj¢ mezczyzn i szta z nimi rgka w reke.

Dochodzity do glosu sprzecznosci: nie zachwycaty jej obowiazki domo-
we, na mezczyzn patrzylta przez pryzmat ich sity i zdolnosci do walki.
Pamietnik Al-Ghazali Ajjam min hajati jest wolny od wszelkiej seksualnosci,

188 7. al-Ghazali, Ajjam min hajati, Kair, 1999, s. 41.

" 1,0. Uthman, 4 Rereading of the Egyptian Zaynab al-Ghazzali, the muslim brotherhood
and Islamic feminst movement in conteporary society, ,,International Journal of Sociology
and Anthropology” t. 3, nr 11, November 2011, s. 407—415. Available online at
http://www.academicjournals.org/IJSA, s. 409.

0 Ibidem, s. 409.
Y1 Ibidem, s. 410.
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zwierza si¢ w nim z zycia w kregu Braci Muzulmanéw, oddana bezgranicznie
ich ideatom, to w nich widzi swoich m¢zczyzn.

Byta nie tylko racjonalistka, ale i mistyczka.

Intelektualistka i uczona, z catym zaangazowaniem przezywata sny i do-
swiadczata wizji, kierujac si¢ nimi w swoich wyborach, takze tych o znacznych
konsekwencjach w jej zyciu. W snach spotykata ojca, teologa Braci Sajjida
al-Kutba (straconego p6zniej w 1966), i samego Proroka Mahometa, byta sufim
popadajagcym w stany mistyczne, poddawala si¢ wptywom mistycyzmu muzut-
manskiego'””. Sufizm, po okresie $redniowieczna, w XX wieku w Egipcie
zachowal swojg popularnos$¢, wciaz dziatajg bractwa sufickie, wsrod nich ko-
biece. Zajnab zyjac w atmosferze duchowos$ci wynikajacej z jej przywiazania
do islamu i do Braci, przesigka tym nurtem i podobnie jak sufi, zapatrzeni
w swoich mistrzéw prowadzacych ich do Boga, daja ma swojego Przewodnika
Duchowego, ktorym jest stynny zatozyciel i przywodca Braci Muzutmanow,
Hasan al-Banna (1906—1949).

Zajnab uznaje tez kult §wietosci'”, jaki rozwingt sie¢ w islamie i ktérym
darzy sie szczegblnie charyzmatyczne postacie, zdolne do udzielania btogosta-
wienstwa innym. Za btogostawionych daja uwaza tez mistrzow w szeregach
Braci.

W najciezszych chwilach, w wigzieniu rozmawia z Prorokiem Mahome-
tem, wizja ktorg opisze w Ajjam min hajati:

,» Wérdd zatrwazajacych wydarzen miatam sen: statam na jakim$
dziedzincu i powiedziano mi, ze to jest sad, przed ktorym bedg
sadzona, po czy nagle $ciany ustapity, a plac stat sie tak wielki,
jak cata ziemia, nad nim niebo — namiot réwny jej rozmiarom.
Swiatlo rozéwietla calg ziemie, ptynac z przestrzeni pomiedzy
nig a niebem. Przede mng stangt Wystannik Bozy zwrdcony
w kierunku kibli i powiedzial:

— Postuchaj, Zajnab, gltosu prawdy.

192 Lewis, Zainab al-Ghazali, op. cit., s. 18.
193 Ibidem, s. 18, 19.
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A jego stowa stycha¢ bylo w oblokach i na calej ziemi. Powie-
dziat:

— Odbeda si¢ tu falszywe sady, padng wyroki skazujace, na
waszych barkach spoczywa wiara i wy torujecie droge:
‘O wy, ktorzy wierzycie! Badzcie cierpliwi i wspotzawodnicz-
cie w cierpliwosci! Badzcie wytrwali i bojcie si¢ Boga! By¢
moze, bedziecie szczesliwi!” 7',

Liberalna arystokratka, legendarna Huda Szarawi, zapoczatkowata femi-
nizm jako ruch, ktory mozna nazwaé egalitarystycznym lub reformistycznym,
poniewaz zmierzal do rownouprawnienia i reform na rzecz kobiet i gdy powo-
fata do zycia Al-Ittihad (Zwigzek Kobiet Egipskich), osiemnastoletnia Zajnab
al-Ghazali, jeszcze nie w pelni fundamentalistka, wstapita do niego. Wydawato
si¢, ze Al-Ittihad ma jak najlepsze perspektywy rozwoju i sukceséw. Dla Zaj-
nab jest jednak nazbyt swiecki, cho¢ trudno mowi¢ o jakiejkolwiek laicyzacji
w muzutmanskim kraju jak Egipt. Zamiast ,,Swiecki”, cho¢ termin ten jest uzy-
wany'”’, mozna tu uzy¢ stowa ,,nowoczesny”, gdyz feministki z kregu Hudy nie
szermowaty hastami islamu, wyjezdzaty za granice, a jednym z ich postulatow
byto zdjecie z kobiecych gtow hidzabow. Profil Al-Ittihadu nie mogt wigc od-
powiada¢ Zajnab, religijnej aktywistce 1 kaznodziejce, mozna sobie wyobrazic,
jaki zamet wywotywal w jej umysle. Zachod oznaczal obcy, meski $wiat, libe-
ralizm ktocit si¢ z konserwatyzmem, kobiety potrzebowaly jednak wigcej
swobod, nalezato uzna¢, ze sprzyja im islam. Czy miata wytrwaé przy boku
Hudy Szarawi? Mistycyzm utatwil jej decyzj¢. O wycofaniu si¢ z Al-Ittihad za-
decydowaly sny i znaki, poczytywane za nadprzyrodzone.

Przed planowanym wyjazdem z ramienia A/-Ittihadu do Francji ukazat
si¢ Zajnab al-Ghazali we $nie ojciec, ktoremu na jawie byta tak bardzo postusz-
na, i ktéry z zaswiatdw zakazat jej tej podrozy. Kiedy uratuje si¢ z pozaru, jaki
wybucht w jej mieszkaniu, poczyta to za wskazowke — pozbawiong racjonal-
nych przestanek - aby wycofaé si¢ z Al-Ittihad 1 odsunaé program Hudy.

Czesto kierowala si¢ natchnieniem, a jej ekspresywne kazania, ktore
przyciagaty po trzy tysigce odbiorcow (w dni $wigteczne liczba ta dochodzita

1% Koran, op. cit., 3:139, Al-Ghazali, Ajjam min hajati, op. cit., s. 200-201.
195 Uthman, 4 Rereading of the Egyptian Zaynab al-Ghazzali, op. cit., s. 408.
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do 5 tysiecy), Swiadczyly o wielkim zaangazowaniu w promowane ideaty. Pi-
sata w znanych czasopismach religijnych Ad-Dawa (Wezwanie) i Liwa
al-islam (Sztandar islamu), ktore odznaczaty si¢ skrajnym fundamentalizmem.

7.4. Emancypantka i organizatorka

Jako konserwatystka glgboko zwigzana z tradycja muzutmanska, nie za-
akceptowata feminizmu, wydawat si¢ jej zapewne zbyt nowoczesny, ale przede
wszystkim, nie przekonywala ja logika tego Swiatowego ruchu. Byta zbedna
w $wietle wiary, ktora chronita pobozne kobiety, dostarczajac wszystkiego,
o co walczyty dla nich ,,$wieckie” feministki. Ich aktywno$¢ wydawata si¢ na-
wet niebezpieczna:

,Argumentowata, ze koncentracja na ,kwestii kobiecej” od-

zwieciedlala kolonialng mentalno$¢ i zachodnie warto$ci” ',

Feminizm nie mial racji bytu, gdyz islam zaspokajat wszelkie duchowe
1 materialne potrzeby muzutlmanki, w jego cieniu byla bezpieczna i szczesliwa.
Al-Ghazali nie uznata konfliktu m¢skosci 1 kobieco$ci, a bogobojny mezczyzna
mial ze swojej natury pomagac kobiecie, skrajnie podporzadkowany nakazom
wiary. Rysowat si¢ wyidealizowany obraz muzutmanina i muzutlmanki i w tej
teorii nie ma miejsca na walke pici, by¢ moze dlatego wielu nie nazywa
Al-Ghazali feministkg. Z drugiej strony, jej posta¢ legla u podtoza feminizmu
islamskiego, przeciez w powigzaniu z islamem zwrocita uwage muzutmanek na
ich potrzeby. W zaleznosci od punktu widzenia, kobiety walczgce z Koranem
w reku mozna uznaé za jej nastepczynie lub niezalezne feministki poszukujace
wlasnej drogi.

Mysl o o§wieceniu kobiet nurtowata Zajnab, kaznodziejke i altruistke za-
patrzong w pot¢zne i skuteczne struktury ugrupowania Braci Muzutmanow,
kusita zorganizowana dziatalno$¢ na rzecz kobiet. Nie wlaczyta si¢ w dziatal-
no$¢ Al-Ittihadu, byt dla niej zbyt nowoczesny, ale skupita wokot siebie
kobiety myslace podobnie jak ona, ktore jako zenski odpowiednik Braci Mu-
zulmanow, nazywaly si¢ Siostrami Muzulmankami.

19 Zaynab al-Ghazali, pionier, https://zaynabal-ghazali.weebly.com/
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Hasan al-Banna zatozyt swoje ugrupowanie 1928 r., a Al-Ghazali bardzo
zaprzyjaznita si¢ z tym liderem, pdzniej rozpaczata, gdy zostal zamordowany
w zamachu. Zgodzila si¢ wiaczyé do ugrupowania Braci Muzutmanow dopiero
1949 r., na krotko przed $miercig ich przywodey'”’. Wraz z Bra¢mi wstapita na
droge polityki, zaangazowata si¢ w nig jak zadna inna aktywistka, bo przeciez
Bracia chcieli przywroci¢ wielkie panstwo islamu na wzor tego z czasow Pro-
roka, co wymagato dzialan politycznych. Totez wladze egipskie, najpierw
kolonialne i monarchistyczne, a po rewolucji 1952 r. republikanskie, ostro
zwalczaty Braci Muzulmandéw. Zwlaszcza Naser, przywodca rewolucji, byt
nieprzejednanym wrogiem tej organizacji. Swiat zna Zajnab al-Ghazali zarow-
no jako natchniong kaznodziejke, jak i sprawng organizatorke. W 1936 r.
zatozyta Dzami’ijjat as-Sajjidat al-Muslima (Stowarzyszenie Kobiet Muzut-
manskich) o profilu tylez muzutmanskim, co kobiecym:

»Stowarzyszenie miato skupic si¢ przede wszystkim na propago-
waniu wsérod kobiet religijnego (nie tylko — w sensie moralnego)
wyksztatcenia, znajomo$ci Koranu i sunny oraz wprowadzaniu
kobiety w nowe role spoteczne — bycia §wiadomymi muzulman-
kami, obywatelkami, osobami odpowiedzialnymi za religijne

wychowanie dzieci i dom”'%.

Bracia Muzulmanie dawali Zajnab opieke, choc jej bezpieczenstwo stato
pod znakiem zapytania, wrecz przeciwnie, zwiazek z tg organizacja okazat si¢
dla daii niebezpieczny.

W swoich wystapieniach, publikacjach i artykutach opisywata kobiecos¢
w kategoriach tradycyjnych, zachgcata kobiety do godnego sprawowania rol
matek i zon, podczas gdy ona sama powadzita zycie publiczne korzystajac
z szeroko pojetej swobody. Podtrzymywata ton Braci Muzulmanéw dowodza-
cych cigzkiej doli kobiet egipskich, zdominowanych przez mgzczyzn,
maltretowanych, opresjonowanych i pozbawionych dostepu do nauki'”. We-
dlug Braci i samej Zajnab, przyttoczone przez mezczyzn wyzwalaty si¢ spod

7 Majcher, Feministka Zajnab al-Ghazali, op. cit., s. 31.
8 Ibidem, s. 28.

R.L. Euben, M.Q. Zaman (red.), Zaynab al-Ghazali, w: Princeton Rereadings in Islamist
thought: Texts and Contexts from al-Banna to Bin Laden, 2009, 275.
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meskiej dominacji i uwalniaty od ich bezwzglednosci. Zdaniem Sajjida Kutba
muzutmanska koncepcja malzenstwa, cata filozofia rodziny, seksualnos¢, poli-
gamia czy reguly dotyczace spadku, cho¢ kobiety dziedziczg potowe tego, co
mezczyzni, zapewniajg kobietom pomyslnos¢ i zadowolenie*”
li prawo kobiet do zarabiania na zycie, bezptatnej edukacji az po najwyzsze

. Bracia uznawa-

laury oraz, co wydaje si¢ dos¢ nowoczesne jak na konserwatystow, do plano-
wania rodziny. Mogty bra¢ udziat w Zyciu politycznym, jesli znalazly na to
czas, ktorego nie musiaty poswieca¢ na obowigzki domowe®'. Padaty pytania
o hidzab, tak bardzo kontrowersyjna cz¢$¢ kobiecej garderoby, ale zdaniem
fundamentalistow byl on powodem do dumy, poniewaz wskazywal na udziat
plci w prowadzonym dzihadzie®”. Zajnab przesigknieta tymi ideami jako nie-
ugicta konserwatystka odwotywala si¢ do poczatkow islamu i ubolewata
w swoich tekstach nad wielkg roznicg miedzy kobieta w czasach Proroka, a tg

wspOtczesna, zdeterminowang przez uwarunkowania socjokulturowe™”.

Moze tez niechetnie nazywano Zajnab feministka islamska, dlatego ze
nie odwotywata si¢ do zagadnien kobiet w kategoriach uniwersalnych, cho¢ da-
zyta do poprawy ich losu jako coraz lepszych muzutmanek i stad moze trudno
poréwnywac te daje z feministkami. Huda Szarawi doprowadzita kobiety do
odstaniania twarzy, Fatima Mernissi zachgcata je do opuszczania doméw, Na-
wal as-Sadawi przelamywata szczegélnie uporczywe tabu seksualnosci.
Wedlug Zajnab kobieca wolnos$¢ lezata w religii. Jednak stynne feministki
arabskie, jak ona, musialy do pewnego stopnia zanegowac swoja kobiecos$¢,
gdyz dziatajac publicznie stawaly si¢ androgynami, inaczej w $wiecie tak zdo-
minowanym przez mezczyzn jak arabski nie datyby sobie rady. Stuzyly jednak
przede wszystkim sprawie kobiet, podczas gdy Al-Ghazali w pierwszym rzg-
dzie byta misjonarkg wiary. Kobieco$¢ nie przyshuzyta si¢ tez tej aktywistce
w walkach politycznych, nie pobtazano jej ze wzgledu na ple¢ i traktowano jak
mezczyzng. Naser, wywodzacy si¢ z mato wowczas znanej organizacji Hajat
ad-Dubbat al-Ahrar (Organizacji Wolnych Oficeréw), pozniej prezydent, byt
pierwszym politykiem w $wiecie arabskim, ktéry wprowadzit w swoim kraju

20 Uthman, 4 Rereading of the Egyptian Zaynab al-Ghazzali, op. cit., s. 412.

21T, Ahmed, Women and Gender in Islam. 1992, s 197-202. ISBN 0-300-04942-0, s. 197-202.
22 Uthman, Rereading of the Egyptian Zaynab al-Ghazzali, op. cit., s. 42.

23 Ibidem, s. 412.
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socjalizm muzutmanski i tg drogg Egipt szedt po rewolucji 1952 r. do lat 70.
Zreformowat kraj na wielka skale, wprowadzil reforme¢ rolna, nacjonalizacje
przemystu i system monopartyjny. Egipcjanie, jak wszyscy inni muzulmanie,
zyli islamem, modlili si¢ i praktykowali w mysl swojej wiary, islam byt jak po-
wietrze, ale w socjalistycznym panstwie nie mogt odgrywacé roli polityczne;j.

7.5. Uwigzienie i pamigtnik Ajjam min bajati

Glownym ugrupowaniem opozycyjnym, ktore Naser zwalczatl niemal
obsesyjnie, byli Bracia Muzutmanie i wywodzaca si¢ z ich szeregdw Zajnab
al-Ghazali. Na fali kolejnych aresztowan zostala skazana skazano na dwadzie-
Scia pie¢ lat ciezkich robot. Rysuje sie taki oto obraz: jest rok 1966, kobieta
w $rednim wieku, osadzona w wigzieniu wojskowym (a pozniej w wigzieniu
dla kobiet Al-Kanatir), czeka na codzienne me¢czarnie, ktére sg jej rutyng, recy-
tujgc wersety Koranu®™. Dzigki swojej wiedzy i postawie androgyna (kobiety
w tych czasach rzadko siggaly po pidro) poza recytacjag Koranu, jej sposobem
na przetrwanie jest pamietnik A4jjam min hajati. Zapiski wiezienne wstrzasaja
czytelnikiem, w szczegdlnie dramatycznych momentach autorka zwraca si¢ do
niego bezposrednio®”, wierzac, ze jest oddanym muzutmaninem, wrazliwym na
obrazy kazni.

W pamigtniku rysuja si¢ trzy gtowne tematy. Pierwszy — to wigzienna
codzienno$¢, tortury fizyczne i psychiczne, indagacje, czesto zbywane dum-
nym milczeniem. Drugim tematem jest fundamentalizm i organizacja Braci
Muzulmanéw. W jej pamigtniku pada wiele stow uznania dla tej organizacji
oraz misyjnych postaw jej dziataczy, z ktorymi wyraza pelng solidarnos¢. Trze-
cig sprawg jest misja islamu, caty pamigtnik wyraza chwat¢ wiary, potege
i milosierdzie Boga, przewijajg si¢ wersety z Koranu.

Wspomina krotko niektorych czlonkéw rodziny — ani stowa o matce. Na-
tomiast, czego mozna by oczekiwa¢ od ewentualnej feministki, nie pisze
o problemach kobiet jako grupie spotecznej, wszelki genderyzm nie istnigje.

2% http://michiganjournalhistory.files.wordpress.com/2014/02/lewis_pauline.pdf
25 Al-Ghazali, Ajjam min hajati, op. cit., s. 196, 200.
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Pamigtnik dowodzi, ze w wigzieniu nie stracita nic ze swojej natchnione;j
postawy, z glebi serca dowodzi czystych intencji fundamentalistow zaliczajac
si¢ do ich grona:

”Szukamy prawdy, torujemy drogg, nie dazymy do wiladzy,
wznosimy sztandar ze stowami ‘Nie ma Boga po za bogiem’,
ktore sg istota naszej wiary.

‘Bog jest wszechwiedzacy, madry! Zaprawde, Bodg kupit
u wiernych ich dusze i majatki, w zamian za co otrzymaja
Ogrod” (K 9:11)2%,

W wigzieniu ani na krok nie zeszta z wybranej drogi, swoje nieztomne
postawy potwierdza Koranem:

,,Usiadlam przy biurku i napisalam: W Imi¢ Boga Milosiernego,
Litosciwego modle si¢, blogostawiac Go, za Mahometa, jego
rodzing i towarzyszy, chwalg Boga Najwyzszego i dzigkuje mu,
cho¢ nie moge odda¢ w pelni Jego wielkosci i potegi, gdyz nie
ogarniam ich umystem. Nie bedzie w tym zadnej mojej zastugi,
jesli znajde si¢ na drodze, ktérg Bog wybrat dla swoich niewol-
nikow. To droga Koranu i sunny, droga prawdy, wynikajaca
z Jego stow:

» O ludzie! Przyszlo do was napomnienie od waszego Pana;
i uleczenie tego, co jest w piersiach, i droga prosta, i milosier-
dzie dla wierzacych, X: 57 .

oraz

‘O ludzie! Czcijcie waszego Pana, ktory was stworzyl, jak
i tych, ktorzy byli przed wami’.

Ajjam” (K 2:21)*".

Miala osobowo$¢ tytana: gdy dostata prawie wyrok $Smieci — lata cigz-
kich roboét, pochwalita Boga:
» Bog jest wielki. Dzigki Bogu, ide droga Boga i droga misji
prawdy, misji islamu:

26 Al-Ghazali, Ajjam min hajati, op. cit., s. 166.
27 Al-Ghazali, Ajjam min hajati, op. cit., s. 78.
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,,1 nie stabnijcie, 1 nie smuccie si¢; wy bedziecie gora, jesli je-
ste$cie wierzacymi!” (K 3: 129)*%,

Odbyta cze$¢ wyroku w czasach Nasera i wyszta na wolnos¢ w 1971 r.,
gdy po jego naglej $mierci (atak serca) doszedt do wladzy pozniejszy prezydent
Anwar as-Sadat (1918-1981). Swiat zmienit si¢ diametralnie, upadt socjalizm
muzutmanski, Egipt stawat si¢ prawicowy i liberalny. Bracia Muzulmanie mo-
gli odetchna¢ i dalej rozwija¢ fundamentalizm, ktory stawat si¢ $wiecie islamu
poteznym nurtem. Zajnab dziatala na pograniczu obu epok — Nasera i as-Sada-
ta, i gdy po pigciu latach wiezienia wyszta na wolno$¢, nadal gorliwie glosita
islam oraz dowodzita postannictwa kobiet jako Zzon i matek.

Po 1971 r. dla aktywistek los byt taskawszy, mogty dziala¢ swobodnie;j
niz kiedykolwiek, rozwijaty si¢ ruchy kobiece. Nawet jesli Zajnab al-Ghazali
nie identyfikowata si¢ z feminizmem islamskim, utorowata mu droga, az ogar-
nal calg rzesz¢ muzulmanek.

2% Al-Ghazali, Ajjam min hajati, op. cit., s. 210.
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8. Islam i seksualno$¢ w koncepcjach Fatimy Mernissi;

feminizm islamsko-postepowy

Emancypantki arabskie od pierwszej polowy XX wieku wcigz domagaty
si¢ praw dla kobiet i z takim zapamigtaniem o nie walczyly, ze zashuzyly na
miano feministek. Ich poglady na tyle byly zr6znicowane, ze dawaty poczatek
réoznym nurtom i trendom. Marokanska pisarka i socjolog, Fatima Mernissi
idzie wlasng droga — taczy feminizm islamski i postgpowy, czerpiac stad argu-
menty na rzecz walki z panujagcym androcentryzmem.

Wychowata si¢ w jednym z tradycyjnych marokanskich hareméw, cho-
dzita do nowoczesnych szkoét, w Rabacie studiowata politologie, na Sorbonie
pozyskala doktorat, interesowala si¢ literaturg i socjologia — z obu tych dzie-
dzin prowadzita wyklady uniwersyteckie. Islam od jego zarania byt pasja
Mernissi 1 szeroka platforma jej koncepcji feministycznych, m.in. Beyond
the veil. Male-Female Dynamics in Modern Muslim Society (1987), Le harem
politique — Le Prophete et les femmes (1987), Sultanes oubliées — Femmes
chefs dEtat en Islam (1990) oraz wspomnien The Harem Within (1994), retitled
Dreams of Trespass — Tales of a Harem (1995).

Co sktonito pisarke do badan socjologicznych nad $wiatem muzutman-
skim i z punktu widzenia feminizmu? Dziecinstwo i miodo§¢ w haremie
wywarly tu swoje pietno, do zyczenia pozostawialy stosunki wspolczesne
w Maroku. Byla autorka prac o islamie i walkach kobiet o prawa.
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8.1.Marokanki: przedsmak swobdd

Jak dowodzi Mernissi, wyzwolone od 1956 r. spod kolonializmu francu-
skiego Marokanki mialy dopiero przedsmak swobdd, jakich mogly oczekiwac
w modernizujacym si¢ kraju. Demokratyzacja i przemiany spoteczno-politycz-
ne nie dawaly im wystarczajgcego oparcia, co badaczka obserwowata nie bez
poczucia buntu i goryczy. Dla feministek walka o prawa byla trudnym zada-
niem, skoro przepisy marokanskiego Kodeksu Cywilnego z lat 1957 i 1958
taczyly formy patriarchatu muzutmanskiego z napoleonskim®”. Pisarka miata
tu na mysli Kodeks Napoleonski, ktory obok szari’atu jest dzisiaj jednym ze
zrodet ustawodawstwa postkolonialnego w krajach arabskich. Trudno pogodzi¢
si¢ z tym, ze kobieta w Maroku byta wciaz zagrozona reifikacja, co znalazto
odbicie w nowopowstajacym po 1956 r. prawie panstwowym. Np. przepisy
zniechegcaty ja do samodzielnosci, nie powinna byla utrzymywac si¢ sama,
a byt zapewniatl jej maz. Jak si¢ wydaje, wynikalo to stad, ze kobiety powinny
by¢ pasywne, ich rozw6j wilasny stawat pod znakiem zapytania. Zgodnie z pra-
wem panstwowym ogloszonym po 1956 r., kobiety mialy okazywaé skrajne
postuszenstwo tesciowej, a takze najwyzszy szacunek ojcu i bliskim krewnym
meza. Przyszta feministka buntowata si¢ przeciwko zwyczajowi catowania
rano i wieczorem tesciowej w reke, zwlaszcza, ze pominigcie tego rytuatu wy-
wolywalo trzesienie ziemi w rodzinie?'. Postepowym kobietom dokuczaty
wspolne positki, miedzy ktérymi nie wolno byto siega¢ po jedzenie, nalezato
czekac¢ na pore obiadu czy kolacji. Zgodnie z Kodeksem Cywilnym, Marokanki
mialy jednak bezwzgledne prawo do swojej wlasnosci, ktorej nikt nie powinien
probowac ich pozbawi¢ — stanowisko wynikajace z islamu, ale mimo to, zda-
niem Mernissi, toczace si¢ procesy sadowe $wiadczyly, ze me¢zowie wcigz
roscili sobie prawa do dochodow Zon.

W swoich pracach i wystgpieniach badaczka walczyta o nowoczesne

sposoby myslenia, zmian¢ struktur spotecznych, prawa jednostki, a zwlaszcza
rownouprawnienie kobiet i mgzczyzn, za wszelkg ceng pragneta podniesé po-

29 F. Mernissi, Beyond the veil. Male-Female Dynamics in Modern Muslim Society,
Bloomington and Indianapolis 1987, s. 143.

210 1hidem, s.129.

134



Czas hidzabu

zycj¢ kobiet na tle panujgcego androcentryzmu. W niniejszym rozdziale staram
si¢ dowie$¢, ze Mernissi umiejetnie i przekonujgco bronita swoich racji, postu-
gujac si¢ wlasnym do$wiadczeniem, wynikami prowadzanych badan, pracami
w zakresie islamu, jak i w wspolczesnej psychologii.

8.2. Od islamu do feminizmu

Mernissi zajmowala si¢ islamem i historia, ale byta nieufna wobec tura-
su (arabskiego dziedzictwa kulturowo-historycznego), do ktérego sigga
z pewna euforiag wspdlczesny swiat arabski.

,,Kto zwraca si¢ ku przesztosci, znika w jej cieniu, to samobdjczy
krok. Pisarze marokanscy, jak Muhammad Abd al-Dzabiri i Abd
al-Kabir al-Chatibi odniesli sukces, poniewaz nie poddali si¢ sza-
lefistwu przeszto$ci, jakie ogarneto $wiat arabski po 1967 r.”*"".

Cho¢ Mernissi doceniala wage turasu, uwazata go za hamulec postepu.

»Al-Dzabiri w zwigzku ze swoimi badaniami nad umystem
arabskim dowodzi ze turas, rzecz najwyzszej wagi, ktorag odzie-
dziczylisSmy po przodkach, jest rodzajem cenzury natozonej na
dzien biezgcy”*'%.

Islam otaczat Mernissi, podobnie jak jej rowiesnice, od najmtodszych
lat, zasad wiary uczyla si¢ od niepismiennej babki, ktéra wstawala o Swicie,
zeby sie pomodli¢, a pdzniej marzyta o tajemniczej podrozy do Mekki*'. Przy-
szta pisarka zapami¢tywata Koran, a w szkole $redniej na lekcji historii tresé¢
hadisow Mahometa, opowiesci z jego zycia®'*.

Pozniej Mernissi starannie przestudiuje islam, aby poswieci¢ mu kilka
ksigzek, ze szczegdlnym uwzglednieniem sytuacji muzutmanki. W swoich ba-
daniach stara si¢ o jak najdalej posunicty obiektywizm. Nie mozna jednak
zaprzeczy¢, ze od najdawniejszych czasow wokot panuje patriarchat ze wszyst-

2V F. al-Mirnisi, Al-Harim as-sijasi. An-Nabi wa an-nisa, ttum. Abd al.-Hadi Abbas, Damaszek
1992. 1967 r. oznacza kleske Arabow w wyniku przegranej wojny z Izraelem.

212 Ibidem, s. 26.
23 Ibidem, s. 83.
214 Ibidem, s. 85.
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kimi jego konsekwencjami dla kobiet. Maz wobec zony ma wszelkie prawa,
utrzymuje ja i catkowicie decyduje o jej losach, ale Koran dowodzi, ze mgzczy-
zna 1 kobieta sg sobie rowni. Oznacza to prawa dla muzulmanek: do dobrego
wychowania, nauki, decyzji o malzenstwie, mahru (daru §lubnego obowiazuja-
cego mezczyzng) oraz meskiej opieki. Pobozni muzulmanie staraja si¢ tych
nakazow przestrzega¢, wiara ponad wszystko decyduje o codziennym zyciu.
Niemniej, zdaniem Mernissi:

»Mezczyzni zadaja powrotu do przesztosci i starego porzadku.
Kobiety jednak tego porzadku nigdy nie przyjely i nie majg do

czego wracac™?",

Patriarchat muzutmanski, jak kazdy patriarchat, to wtadza mezczyzn, ale
zgodnie z Koranem sprawiedliwych wobec kobiet, zwtaszcza zobowigzanych
do sprawiedliwosci w zwiazkach poligamicznych. Mernissi przypomina, ze
Prorok darzyt szczegdlng atencja swoja ulubiong, mtodziutka zone A’isze, po
jego $mierci wedle tradycji wielkg uczong islamu, oskarzang po dzien dzisiej-
szy o roztam w$rod muzulmanow (podziat na sunnizm i szyizm)*'®. Wedhug
feministki, muzutmanka jednak, jako bohaterka hadisow, jest postacig niejed-
noznaczng: islam przyznat jej i mgzczyznie formalng rownos¢, ale tradycja ma
swoja glebie, sfera obyczajowa jest nie do ogarnigcia, i z pewnosciag wyltania

sie z niej sita kobiecosci, ktora mogta niepokoi¢ Proroka®'’.

Dla Mernissi, podobnie jak dla rzeszy feministek na $wiecie, historia to
przede wszystkim patriarchat. Z dzialaczkami feminizmu dzieli poglad, ze
w patriarchalnych spoteczenstwach kobieta stata si¢ istotg nizszego rzedu. Juz
Simone de Beauvoir nadaje prowokacyjny tytut swojemu opus magnum — Dru-
ga ple¢. Ruchy feministyczne idg tym tropem.

»(--.) W patriarchacie kobiety sa obywatelami drugiej kategorii
(jesli w ogole sa obywatelami)” — dowodzi Kate Millet*'®.

Fatima Mernissi podaza tym tropem.

215 Ibidem, s. 26.
216 Mernissi, Al-Harim as-sijasi, op. cit., s. 93 i nast.
217 Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 42.

28 K. Millet, Teoria polityki ptciowej ptciowej, w: T. Hotowska (red.), Nikt nie rodzi sie kobietg,
Warszawa 1982 op. cit., s. 98.
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8.3. Wielkie, niewidoczne kobiety

Pisarka nabiedzita si¢ nad bogatg 1 bardzo uszczegdtowiong historig mu-
zulmanska, aby drogg starannych badan i studiow przywroci¢ $wiatu postacie
mato znanych krélowych i suttanek z obszaru islamu, ktorych nazwiska ulegly
zapomnieniu.

Feministka dotarta do biografii pigtnastu wladczyn, w réznych okresach
historycznych i, zazwyczaj przez krotki czas, rzgdzacych kalifatem?”. Tylko
jedna z nich, znana pod przydomkiem Szadzarat ad-Durr (Drzewo Peret;
zm. 1257 r.), Turczynka z pochodzenia, zyskata stawe i poczesne miejsce w ka-
talogu wladcow muzulmanskich, jej nazwisko jest nie obce historii*®’. Obok
Szadzarat ad-Durr krolowa z tej samej, pot¢znej dynastii Mamelukow w XIII
w. byla suttanka Radja, ale tylko pierwsza z nich przeszia do historii. Mernissi
wspomina postacie krolowych jemenskich, prawie nieznanych, ukrywanych
przed $wiatem wladczyh z Malediwow i Andaluzji**'. Niektore z nich, mimo
najwickszych staran pisarki, zachowaty anonimowo$¢ 1 moze pozostang bezi-
mienne. Nosity przydomki pochodzace najczesciej od rzeczownikdéw meskich:
jak malik — kro6l, malika — krolowa, sultan — wladca, sultana — wtadczyni. Bezi-
mienno$¢ panujacych podkreslal przydomek sitr (pochodzacy od arabskiego
sajjida — pani), uzywany po dzi$ dzien wobec wszystkich kobiet arabskich, nie-
zaleznie od ich pozycji i stanu cywilnego, co wzmaga anonimowo$¢ wiadczyn.

Dzigki swoim zdolno$ciom, szczg$ciu, nieraz intrygom i uznaniu w wa-
skim kregu mezczyzn, krolowe sprawowaty wiadze tak bardzo po mesku, ze
niewiele wiadomo o ich kobiecosci, ktora skrywaja popularne przydomki. Na
przyktad pochodzaca z poteznej rodziny kalifow fatymidzkich krélowa, spra-
wujaca nieoficjalnie wiadze w XI w. siostra kalifa Al-Hakima, byta nazywana

219 F, Mernissi, As-Sultanat al-mansijjat, thum. Ali Ma’ali i Abd al-Hadi Abbas, Aleksandria
b.r.w.,s. 149.

20 Ibidem, 5.150, 166.
2! Mernissi, 4l-Harim as-sijasi, op. cit. s. 181, 231.
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po prostu Sitt al-Mulk — Panig krolestwa®*?, bez zadnych dodatkowych epitetow
czy uscislen.

8.4. Subkultura haremu

Wyktadnia patriarchatu jest harem. Zakorzeniony w basniowych stereo-
typach Ksiegi tysigca i jednej nocy, swoim romantyzmem pociagal Europe, ale
dla Mernissi mial prozaiczny wymiar i cho¢ byt $wiatem jej dziecinstwa, wciaz
go krytykowata. Po upadku Turcji Osmanskiej, zaczynat znika¢ z pola widze-
nia, ale jeszcze w drugiej polowie XX wieku zachowat si¢ w Maroku jako
skupisko kobiet z dala od me¢zczyzn.

,Harem to potezny budynek z jednym pigtrem, otoczony przez
kanaty i ogrody, kobiety — w prawym skrzydle, mezczyzni —
w lewym, rozdzielony delikatng przegroda z trzciny. (...)

Sg tez dwa ogrody: kobiecy i meski”*.

Zajmowal tez poczesne miejsce w tamtejszej kulturze symbolicznej
uosabiajac wysoko cenione warto$ci:

Wedtug Mernissi:

»Wyraz harem wyraza halal, to co dozwolone, w przeciwien-

stwie do haram (to co zakazane, grzech, wystepek)”**.

Mernissi potrafi szczerze wyznac, jak bardzo harem ograniczal jej wol-
nos¢:
,JesteS w haremie bezwolna, czujesz, ze nie robisz niczego po-
zytecznego i nic do ciebie nie nalezy, jeste$ catkowicie obojetna

i zalezna”?>,

22 Ibidem, s. 40.

23 F. Mernissi, Nisa ala adznihat al-hilm, thum. F. Azrawil, Rabat 1998.
mktba22.blogspot.com/2016/08/pdf 483.html, [10.08. 2016].

24 Ibidem, s. 71.
25 Ibidem, s. 2217.
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Harem z mtodzienczych lat pisarki r6znit si¢ pod pewnymi wzgledami
od tego w $redniowieczu. Dawniej byl domem, poza ktérym dla jego mieszka-
nek §wiat nie istnial, wspotcze$nie ograniczal im wolnos¢ i thumit dostep do
kontaktow zewnetrznych.

»Slowo harim za posrednikiem jezyka tureckiego dotarto do nas
pod postacig ,.haremu” i u wielu wywoluje fantastyczne wy-
obrazenia rozpustnej lubieznosci i zmyslowych rozkoszy.
Arabskie slowo harim oznacza $wigte, niedostepne miejsce,
cze¢$¢ domu, w ktérym przebywaja nalezace do rodziny kobiety
i shuzebnice, gdyz zgodnie z arabskimi wyobrazeniami cze$¢
mezczyzny mozna najglebiej zrani¢ przez jego kobiety. Totez
jedynymi mezczyznami, ktory mieli zwykle dostep do haremu
byt pan domu, jego synowie, i co najwyzej lekarz. Stowo ,ha-
rem” oznaczato réwniez kobiety, ktore przebywaly w tych
pokojach, a wigc zong (zony) pana domu, jego matke, siostry
i synowe. W patacach wielkich tego swiata — kalifow, suttanow,
emirdw, rowniez wezyrow — haremy byly na ogét bardzo licz-
ne. Obok zon pana domu nalezata do nich takze stuzba kobieca,
dzieci tych wszystkich kobiet, a takze eunuchowie do ich obstu-
gi i ich pilnowania”?*,

Harem byt krolestwem kobiet, zyjacych na co dzien z dala od m¢zczyzn,
ktorzy nie mogli tu swobodnie wchodzi¢ z obawy, ze natkng si¢ na ktdrgs$
z jego mieszkanek i przyprawia ja o wstyd. Kobiety nie domagaly si¢ wolnosci
poza haremem, tu byty wolne od poméwien o kontakty z obcymi mezczyzna-
mi, odbywaly wyprawy na miasto pod okiem eunucha. Cieszyly sie
macierzynstwem, dumne jako matki, niewolnice staraly si¢ o dzieci, poniewaz

227

to podnosito ich pozycje™’.

,,Chociaz poczucie tozsamosci grupowej nie jest u kobiet tak
wyraznie jak u mniejszo$ci rasowych czy etnicznych, podobnie

226 Walther, Kobieta w islamie, op. cit., Warszawa 1982.

27 Por. E. Machut-Mendecka, Swietlista twarz muzulmanki, ,,Znak”, Krakéw, nr 1, styczen 1998,
s. 34.
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jak tamte grupy kobiety wytwarzaja odrebna subkulturg” — do-
wodzi znana feministek?®.

Taka subkulture tworzyty kobiety w haremie Mernissi.

8.5. Zachowania komunikacyjne w haremie

Na harem chcialabym spojrze¢ z punktu widzenia podstawowych zacho-
wan komunikacyjnych, zwlaszcza agresji i asertywnos$ci*®, z ktorych pierwsza

kojarzy sie z kulturg meska — druga z kobieca.

Harem Mernissi r6znit si¢ od haremow $redniowiecznych. Zgodnie z po-
pularnym skryptem kulturowym nalezat ongis do jednego mezczyzny, podczas
gdy teraz w XX w. do wielu. W haremie Mernissi byli to jej ojciec, stryj,
dziadkowie i liczni kuzyni, ktérych zycie uptywato w meskiej cze$ci domu.
Z prac Mernissi nie wynika, zeby mezczyzni ci uzywali wobec kobiet sity czy
uciekali si¢ do przemocy, a jednak, tak jak przez cate wieki, podporzadkowy-
wali je sobie i zmuszali do postuchu. Mieszkancy haremow by¢ moze rzadzili
tak twarda r¢ka kobietami, poniewaz pewni swoich dobrych zamiaréw, przyj-
mowali  postawe, ktorag  psychologia nazywa rodzajem ,agresji

prospotecznej”*’.

,,Psychologowie wymieniaja agresje prospoteczng motywowang
altruizmem, stuzaca ochronie innych i ich interesow spolecz-
nych (...)"%".

8 H.M. Hacker, Kobiety jako grupa mniejszosciowa w: T. Holowka, Nikt nie rodzi sie kobietg,
(red.), op. cit. s. 41.

¥ B. Kedzierska, M. Znajmiecka-Sikora, (red), Asertywnos¢ kompetencja spoteczna czy filozofia
zyciowa. Monografia. Podstawy ksztatcenia ustawicznego od A do Z — Psychologiczne metody
wspierania rozwoju osobistego i spolecznego 0sob dorostych. Zachowania asertywne a inne za -
chowania, Warszawa 2010, http://cedego.pl/czytelnia2.php?id=41; [30.07.2005]

0 M. Dankiewicz, Ocena moralna zachowarn agresywnych w teorii i badaniach naukowych,
»Studia Psychologiczne” nr 12 (2), s. 109 za: M. Szymczak, Stownik Jezyka Polskiego,
Warszawa 1992.

B! Ibidem, w: A.S. Reber, Stownik Psychologii, thum. pod red. 1. Kursz i K. Skarzynskiej,
Warszawa 2000, s.109.
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Feministki nie bylyby taka postawg usatysfakcjonowane, dla nich bo-
wiem, niezaleznie od wszelkich argumentow, patriarchat od najdawniejszych
czasOw byt forma niewolnictwa, czego dowodzg zardéwno Simone de Beauvoir,
jak i egipska stynna feministka, Nawal as-Sadawi*”.

W mtodosci Mernissi poligamia byla w opinii publicznej faktem prospo-
tecznym, 1 dzisiaj rowniez opowiadaja si¢ za nig konserwatysci. Dziadek
pisarki dzigki swojemu zwigzkowi poligamicznemu wierzyt, ze jego rod prze-
trwa, prokreacja lezala w og6lnym interesie. Miat za sobg prawo i islam,
zgodnie z ktorym rodzina byla ostojg spokoju i szczescia. A jednak uciekat si¢
do agresji, ktora ewentualnie mozna nazwac prospoteczna.

W czasach mlodosci Mernissi uwazano, jak w poprzednich wiekach, ze
rod moze przetrwaé dzigki wielodzietnej rodzinie i mgskiemu potomstwu. Pra-
wo zwyczajowe jeszcze na przetomie XIX i XX wcigz decydowato o losach
pokolen, ceniono liczng rodzing, synowie zapewniali pozycje ojcom.

»tryj byt bardziej szanowany i cieszyt si¢ wigkszym postu-
chem jako syn pierworodny. Starszy i bogatszy od ojca, miat
rodzine wieksza od naszej. Nas bylo piecioro, poza mna, moj
brat, siostra, ojciec i matka, podczas gdy rodzina stryja liczyla

dziewieé¢ 0s6b”*,

Kobiety z haremu Mernissi nie mogly si¢ z tym pogodzi¢, ze wlasnie
mezczyzni dziedziczyli imiona, nazwiska 1 pozycj¢ spoteczng, znienawidzity
na przyktad egipskiego krola Faruka, ktory zagrozit swojej pieknej Zonie Fau-
zijji rozwodem, jesli nie urodzi syna i ostatecznie wykonal swoja grozbe
w 1948 r., poniewaz przyszty na §wiat trzy kolejne dziewczynki, ktore nie mia-
ty prawa do tronu®*.

Nieskazitelne kobiety gwarantowaty czysto$¢ rodu w tak wielkim stop-
niu, ze trzeba bylo strzec ich jak zrenicy oka. Zaré6wno w haremach
sredniowiecza, jak i jeszcze w XX w. nie mialy prawa opuszcza¢ swoich do-

232 de Beauvoir, Druga pteé, op. cit., s. 113; N. as-Sadawi, 4l-Mara wa-al-dzins, Kair 1974, s. 110.
33 Ibidem, s. 13.
B4 Ibidem, s. 39.
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moéw. Tak nakazywata tradycja, holdowali jej mgzczyzni 1 przyjmowali posta-
we ,,agresji prospotecznej”, wcigz zywej w strukturach poplemiennych.

Mgzowie bardzo niechetnie pozwalali kobietom opuszcza¢ harem,
w ktérym wychowywala si¢ Mernissi. Potgpiali je surowo, gdy za bardzo dbaty
o urodg¢ albo probowaty wychodzi¢ bez zaston.

8.6. Wspc')lnota zaleinych kobiet

Kobiety w haremie zrywaly z postawa biernego postuszenstwa, gdy na
przetomie pierwszej i drugiej potowy XX wieku, dochodzity do nich wiesci ze
$wiata o emancypacji w marokanskich miastach, byty wcigz zalezne, ale mniej
ulegte. Od niepamigtnych czaséw mieszkanki haremoéw stanowily solidarng
wspolnote, przestrzegaly nakazow islamu, pobieraly nauki, oddawaty si¢ roz-
rywkom i starannym, skomplikowanym zabiegom higienicznym.

,»W haremie mieszkaty corki moich stryjow, rozwiedzione ciot-
ki zajmowaly niewielkie pokoje, liczba tych kobiet wahata si¢
w zaleznosci od sytuacji. Czasem ktoras z krewnych poklocita
si¢ z mezem i wtedy wprowadzala si¢ do nas z dzie¢mi. Kobie-
ty mieszkaty tu krocej lub dluzej, udowadniajgc mgzom, ze
potrafig bra¢ sprawy w swoje rece?”

Jak zawsze, od poczatku islamu, dzieci uczyly si¢ Koranu, przepisujac
jego wersety na tabliczkach, a raz w tygodniu przestuchiwata je nauczycielka™’.

Mieszkanki haremu Mernissi odznaczaty si¢ asertywnos$cia, ktéra sprzy-
jata ich postawom obronnym i aktywnym zachowaniom.

Wedhtug jednej z definicji:

»~Zachowanie asertywne sprzyja ksztalttowaniu rownowagi w re-
lacjach migdzyludzkich, umozliwiajac nam dzialanie w naszym
najlepszym interesie, obrone wlasnego stanowiska bez nadmier-
nego leku, swobodne i szczere wyrazanie uczu¢ i korzystanie
z wlasnych praw bez naruszania praw innych ludzi (...).

35 Ibidem, s. 196.
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Kazdy ma prawo by¢ soba, wyrazajac siebie i czu¢ si¢ z tym
dobrze (a nie odczuwac bezsilnos¢ czy poczucie winy) dopoty,
dopoki nie krzywdzi innych”>*,

Cho¢ mieszkanki haremu Mernissi nie mogty zna¢ tej definicji, wspdlno-
ta kobiet pozwalala wigkszosci z nich ,,swobodnie ujawniaé sama siebie”.
Kobiety przyjaznily si¢ ze sobg — z wyjatkiem moze poligamicznych zon —
starsze wychowywaty mtodsze, ksztaltujgc ich swiadomos$¢ i poglady. Niektore
seniorki pochwalaty tradycj¢ i uwazaly, ze mlode kobiety obowigzuje ulegtosc
wobec mezczyzn®’, ale nie wszystkie mys$laly w ten sposob. Mernissi zapamig-
tata rozmoweg z babka, ktéra odbyta w mtodosci:

»— Nie ma watpliwosci, ze obowiazuja okrutne prawa, ktérych
nie ustanowity przeciez kobiety — powiedziata Jasmin.

— Dlaczego kobiety nie ustanowig praw? — zapytalam ja.

— Poniewaz kobietom brakuje rozumu, zeby zada¢ to pytanie.
Pozostaje im sprzatanie, gotowanie i zmywanie naczyn przez
caly dzien. Gdyby jednak znalazly sposob, zdolne bytyby

wstrzgsng¢ $wiatem”>®,

Kobiety uczyly si¢ jedna od drugiej, z pokolenia na pokolenie przekazy-
waly sobie barwne opowiesci o zakletych ksigzniczkach, dzinach i wyprawach
w nieznane. W $§redniowieczu krazyli po $wiecie arabskim narratorzy opowia-
dajac basnie tego typu, jakie weszly nastgpnie w sktad Ksiggi tysigca i jednej
nocy i zabawiali nimi szerokie kregi publiczno$ci, rownoczesnie dostarczajac
im wiedzy. Na wieczornych spotkaniach w haremie Mernissi opowiesci nie raz
ciagnely sie godzinami, wiele kobiet byto niepismiennych, pod wptywem prze-
kazow ustnych ozywialy si¢ i podejmowaty wysitek intelektualny. Z pasja
szukaly rozwigzan zyciowych dla biednej, zagrozonej $miercig krolowej Sze-
herezady z Ksiggi tysigca i jednej nocy, ktora dzieki basniom opowiadanym
krolowi, swojemu matzonkowi, ratowata zycie.

#6 R. Alberti, M. Emmons, 4sertywnosé¢, thum. M.A. Michalski, Gdaniski 2007, s. 55, 28.
37 Mernissi, Nisa ala adznihat al-hilm op. cit., s. 248.
B8 Ibidem, s. 73.
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,— Mamo, co bedzie jesli kalifowi nie spodoba si¢ opowies¢
Szeherezady, czy odda ja w rece kata?”? — pytata Fatima Mer-
nissi, po czym wraz z innymi kobietami rozwazata, jak wybrna¢
Z tej sytuacji.

Basnie wprawiatly w ruch umysty, kobiety nie czekaty biernie na wyda-
rzenia, same je wymyslaty i sledzity dokad je zaprowadza. Mieszkanki haremu
przywykte z pokolenia na pokolenie do spekulacji intelektualnych, tym bar-
dziej aktywizowaty si¢ pod wplywem zewngtrznych impulsow wynikajacych
z ducha epoki. Odrodzenie arabskie przyniosto niepokojacy i godny podziwu
postep, wedtug konserwatystow wynalazki zagrazaly tradycji i przyjetym spo-
sobom mys$lenia. Symbolem nowoczesnosci byto zwlaszcza radio, ktdéremu
miedzy innymi libijski poeta Ahmad asz-Szarif as-Sanusi (1902—-1933) poswie-
cit kasyd**. Urzadzenie to, wkraczajagc do haremu, zburzylo jego spokdj.
Mgzczyzni — ojciec i stryj pisarki, stuchali radia, ale nie dopuszczali do niego
kobiet, cho¢ one nie przestrzegaty zakazu, zrecznie ukrywajac swoja tajemnice
albo manipulujgc na wpdt §wiadomymi ich postepowania mezczyznami. Pod
nieobecno$¢ ojcoOwW i mezow siegaty po radioodbiorniki. Mezczyzni, $wiadomi
burzliwych przemian Maroka w czasie walk z kolonializmem i w poczatkach
niepodleglosci, unowoczesniali si¢, stuchali radia, czytali gazety, dyskutowali
o polityce. Mernissi pamiectata dyskusje z czasow, gdy byla jeszcze matla
dziewczynka, jej $wiatli krewni moéwili o walkach Anglikow z Niemcami czy
bombie rzuconej na Hiroszime.

Odbiornik radiowy zmienit zycie kobiet. Radio dopiero debiutowato,
jego chlebem codziennym byty audycje muzyczne, dzigki temu do odizolowa-
nych od $wiata domow wkraczaly gwiazdy dwczesnej piosenki. Mieszkanki
haremu dzieki radiu poznawaty kultur¢ muzyczng Bliskiego Wschodu, szcze-
gblnie bujng w Egipcie 1 Libanie. W odrodzeniu Arabowie z warstw $rednich
i wyzszych holdowali westernizacji, piosenkarki ubieraly si¢ po europejsku
i siegaly po elementy muzyki zachodniej. Wystepy kobiet przed zebrang pu-
blicznoscia nie byly niczym nowym w $wiecie arabskim. O ile islam jest
niechetny muzyce i instrumentom muzycznym, o tyle publiczne pokazy tance-

2 Ibidem, s. 21.

#0 7, Bielawski, J. Koztowska, E. Machut-Mendecka, K. Skarzynska-Bochenska, Nowa i wspéi-
czesna literatura arabska 19 i 20 w. Literatura arabskiego Maghrebu, op. cit., s. 278.
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rek i piesniarek byly popularne jeszcze w przedmuzutlmanskich winiarniach,
a potem przeniosty si¢ do patacow wladcow jako domena haremowych pickno-
$ci. Niemniej diwy z Egiptu i Libanu, na ktorych koncerty przychodzity thumy,
stanowity w tamtych czasach ewenement. Artystki nalezaly do awangardy,
wtorowali im uzdolnieni m¢zczyzni — piosenkarze i muzycy jako idole epoki
odrodzenia. Glosy ich wszystkich docieraly do haremu za pomoca radia. Kogéz
kobiety stuchaty! Byt wsréd nich Muhammad Abd al-Wahhab (1902—-1991),
piosenkarz i aktor z Egiptu, ktéry po dzien dzisiejszy cieszy si¢ legendarng sta-
wa 1 ktorego kompozycje muzyczne wcigz fascynujg stuchaczy. W radiu
przyciagaty piosenki Umm Kulsum (1904-1975), uwazanej za jedna z najwy-
bitniejszych wokalistek arabskich**', ktorej koncerty nadajg po dzi§ dzien
arabskie media. Wielki wplyw na kobiety z haremu Mernissi wywarta postac
Asmahan (1912-1944), kolejnej legendy muzycznej Bliskiego Wschodu. Byta
Libanka, cho¢ wigkszos¢ zycia spedzita w Egipcie, gdzie zyskata popularnosé¢
z racji wielkiego gtosu, jak i oszatamiajacej biografii.

Mernissi wspominata jg z czaséw zycia w haremie:

,»Ksigzniczka libanska, pochodzaca z Dzabal ad-Duruz [byla
Druzyjka EMM] jako bardzo mtoda dziewczyna poslubita emi-
ra Hasana i rozwiodla si¢ z nim w wieku siedemnastu lat.
Zmarla, gdy miata trzydziesci dwa lata, zgingta w dziwnym wy-
padku samochodowym (1944), kojarzona z dziatalno$cia
szpiegowskg**.

Kobiety z haremu podziwialy Asmahan nie tylko z powodu jej glosu
1 biografii, ale rowniez wygladu.

»Byla w najwyzszym stopniu elegancka, ubierala sie, jak na Za-
chodzie, nosita duze dekolty, waskie spodnice i z nikim si¢ nie
liczyta™**.

Asmahan dla haremowych kobiet byta rodzajem pomostu od tradycji do
nowoczesnosci, od basniowej Szeherezady do dwudziestowiecznej celebrytki.

2 Ibidem, s. 114.
22 Ibidem, s. 116.
2 Ibidem, s. 116.
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Tak jak przedtem szukaly rozwigzan dla basniowej krolowej z tysigca
i jednej nocy, tak teraz wcielaty si¢ w postac¢ libanskiej artystki, odgrywajac
poszczegdlne epizody z jej zycia oraz kariery. Nowy typ kultury muzycznej
sprzyjal emancypacji i poczatkom feminizmu.

Wspolnota kobiet zaciesniata si¢ w tazni. Laznie byly nieodzowng cze-
scig kultury muzulmanskiej, poniewaz zgodnie z islamem wierni, odbywali
obowigzkowsa ablucje¢ przed modlitwg. Byly pozadane w haremach nie tylko
dla kapieli i zabiegéw higienicznych, ale tez jako miejsca rekreacji, spotkan to-
warzyskich i prowadzenia interesow. Tu stuchano muzyki, wyprawiano uczty,
uktadano plany matzenskie, omawiano sprawy zawodowe, tu tez kobiety prze-
bywaly wylacznie we wlasnym gronie, a strzegacy ich na co dzien eunuchowie,
nie mieli dostepu.

Laznia — hammam w haremie, w ktérym wychowata si¢ Fatima Mernis-
si, jak wigkszo$¢ tego typu przybytkow wczesniej, zapewniata trudne do
wyrazenia poczucie intymnosci i pozwalata w pelni ,,ujawnia¢ calg siebie”, do-
$wiadcza¢ jednosci ciata (ukrywanego na co dzien) i umystu, co hartowalo
charaktery i wzmagalo poczucie tozsamosci.

Laznia byta z biatego marmuru, wyposazona w liczne lustra, a biale
swiatlo saczylo si¢ przez sufit z kolorowego szkla. Z powodu nagich kobiet
i dzieci biegajacych we wszystkich kierunkach mogto si¢ wydawac, ze po-
mieszczenie to jest przedziwng wyspa z wody i pary, wrecz trudno byto
uwierzy¢, ze znajduje si¢ w sercu Fezu z jego monumentalng architekturg*.

W czasach Mernissi nie wszystkie kobiety odznaczaty si¢ szczego6lng aser-
tywnoscig, bardziej konserwatywne zastanialy ciato, przynajmniej cz¢$ciowo:

Niektore kobiety zdejmowaty z siebie wszystko i wchodzity nagie do
fazni, inne jednak okrgcaly sie recznikami wokot talii, jeszcze inne pozostawa-
tly w szarawarach i1 gdy ubranie nasigkalo woda wygladaly jak statki
kosmiczne, co bylo tematem zartow:

,— Dlaczego nie zatozysz jeszcze hidzabu? — pytano te kobiety.

2 Ibidem, s. 248.

146



Czas hidzabu

Po wyjsciu z wody ktadly$my si¢ na podtodze hammanu owi-

nigte recznikami, po czym siggaty$my po czyste ubrania™*.

Kapiele byly wstepem do starannej pielegnacji ciala, totez haremowe ko-
biety od najmiodszych lat zdobily si¢ z zapamigtaniem, wywolujac tym
sprzeciw mezczyzn.

Matka Mernissi, ktorej imienia pisarka nie zdradza, wyr6zniata si¢ silng
osobowoscia, cho¢ niepi§mienna, ale odwazna, byla Swiadoma potrzeby wy-
zwolenia kobiet. Prawie nie wychodzac z haremu walczyta o sprawy, ktore
przy zdobyczach dzisiejszego feminizmu mogg si¢ wydawaé drobne, mato
wazne, czy wrecz absurdalne. Mezczyzni domagali si¢ od kobiet skromnosci
i naturalnego wygladu, ktérym obdarzyt je Bog, wigc nie wymaga poprawek,
ale matka Mernissi juz od trzeciego roku zycia uzywata henny i zachecata do
niej corke™®. Marokanka ta mogtaby sta¢ sie symbolem batalii o hidzab, ktéra
trwa juz drugi wiek. Mernissi stata si¢ strong w walce o hidzab — dostrzegata na
przyktad, ze ubior ten sprzyja muzulmanskiej tozsamosci, sama jednak do kon-
ca zycia poruszala si¢ z odstoni¢ta glowa. Przedmiotem sporow, jakie matka
Mernissi toczyta z mezem, byt lisam, marokanski odpowiednik hidzabu, a bar-
dziej nikabu, znany zwlaszcza z kultury tuareskiej; Tuaregowie i inni
wedrowcy pustyni noszg go dla ochrony przed wiatrem. W czasach mlodosci
Mernissi kobiety w haremie uzywaty potrojnych lisamow z bawelny, w ktoérych
trudno byto oddychac¢*".

Totez matka upierata si¢, aby zastapi¢ go przezroczystym welonem,
»~matym lisamem”, czemu przeciwny byl jej maz, ale w koncu ten typ zastony
wszedl do powszechnego uzytku. Matka pisarki widziala swoje corki z odsto-
nictymi glowami.

Zmiany polityczne sprzyjaty kobietom, niosty nowe obyczaje, a na tle
kontaktow z kulturg zachodnia, bardziej postepowym mezczyznom harem wy-
dawatl si¢ coraz bardziej anachroniczny, zaczynali rozumie¢ postulat
wyzwolenia, jaki wysuwaly jego mieszkanki. Przodowali dziatacze z bloku na-
rodowego — watanijjun (narodowcy), ktoérzy walczyli nie tylko o wolnos¢, ale

25 Ibidem, s. 237.
2 Ibidem, s. 246.
27 Ibidem, s. 130.
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1 o przemiany spoteczne, dawali przyktad odst¢pujac od poligamii. Ich Zony
poruszaty si¢ z odkrytymi twarzami i ubieraly na modl¢ zachodnia. Szczegol-
nie spektakularne byty zwyciestwa kobiet w poczatkach niepodlegtosci:

Gdy Francuzi wyszli z kraju w 1956 r., matka wraz z innymi
patriotkami wzigta udziat w demonstracjach na rzecz nowego
tadu w Maroku i wrocita do domu péznym wieczorem z gota
glows i odstonigtag twarzg. Od tego czasu zastlony w Fezie nosi-

ty tylko dziewczeta i wieSniaczki przyjezdzajace do miasta®®.

Aby wyjs¢ z haremu najstaranniej zakryte kobiety musiaty mie¢ meska
zgode, niechg¢tnie udzielang. Trudno bylto jednak poskromi¢ ich ped do zycia na
zewnatrz, w ktorym dziato si¢ tyle nowego! Harem stawat si¢ instytucja epigo-
nalng, ktora tracita swoja atrakcyjnos$¢ z dnia na dzien pod wplywem nowosci
dochodzacych ze §wiata. Juz nie tylko radio oddziatywato na kobiety, ale dyna-
mizowat je film, zwlaszcza, ze napltywaly do Maroka komedie i melodramaty
z Egiptu, gdzie sztuka filmowa rozwijala si¢ w btyskawicznym tempie. Mez-
czyzni nie stuchali Asmahan z takim zapatem, jak kobiety, woleli gazety
i publicystyke, nie chcieli tez rezygnowaé ze swoich wieczorow przy nargilach
dla wyciskajacych tzy z oczu filméw egipskich. Kino potrzebowato kobiet,
a one niewymownie do niego tgsknity. Nie bylo im tatwo, miaty przeciez ogra-
niczong swobode poruszania si¢, cho¢by nosity geste nikaby, nie mogly bez
pozwolenia odbywa¢ wypraw do kina.

Jak manifest feministyczny zabrzmiat okrzyk jednej z mieszkanek ha-
remu:

,»,Czy mam nie po6j$¢ do kina tylko dlatego, ze jestem
kobietg?**.

Na tle przemian me¢zczyzni podchodzili ze wzrastajaca rezerwa do konser-
watywnej tradycji, mniej zdecydowanie bronili nienaruszalnosci patriarchatu,
haremy trzeszczaty w posadach, separacja pici tracita sens. Kobiety stawaty si¢
coraz bardziej asertywne i zdeterminowane, przybieraty nawet postawy agresyw-
ne. Postep w haremie odmierzany matymi krokami, przybierat na sile:

28 Ibidem, s. 131.
2 Ibidem, s. 128.
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,,Rodzina oparta na haremie jest w zaniku” — dowodzita Fatima
Mernissi>’.

Kobiety atakowaty chwiejne struktury spoteczne, niemal trudno uwie-
rzy¢, ze najsilniejsze zmuszaly mezéw do wyprowadzki z haremu
1 zamieszkania z dzie¢mi osobno — w Maroku ksztattowata si¢ rodzina o cha-
rakterze nuklearnym. Emancypacja miata podwdjne dno — mtodzi mezczyzni
opuszczajacy harem Mernissi rzadko odwiedzali swoje matki.

Fatima Mernissi juz w mtodos$ci, gdy mieszkala w haremie, stane¢ta po
stronie kobiet, $wiadomych swoich trosk i krancowo zaleznych od mezczyzn.
Rozwazajac ich ograniczenia w otaczajagcym $wiecie, dostrzegla tez jeden
z jego kluczowych problemoéw, jakim jest tabu seksualnosci i cielesno$ci, tema-
ty zakazane na forum publicznym. Jako pisarz i naukowiec poruszyta problem
ten w swoich pracach.

8.7. Koncepcja seksualnosci

Mernisi wywodzi koncepcj¢ seksualnosci, zarowno w chrzescijanstwie,
jak 1 w islamie od poj¢cia jednostki, inaczej dla obu obszaréw: w pierwszym
przypadku odwotuje si¢ do etyki, w drugim, by¢ moze pod wptywem fascyna-
cji psychoanalizg, do psychologii.

Jak twierdzi Mernisssi, zgodnie z mysla chrzescijanska jednostka jest
tragiczna, poniewaz zostata zawieszona pomigdzy dobrem a ztem — teza, ktorej
nie podziela islam. Muzutmanska koncepcja jednostki jest bardziej sofistyczna,
nawigzuje do sposobow funkcjonowania ludzkiej psychiki, zwtaszcza jako sie-
dliska instynktow, ktore sg zroédtem czystej energii bez zwigzku z dobrem
i ztem. Instynkty nie naruszaja porzadku spotecznego, jesli tylko cztowiek

przestrzega zasad prawa muzutmanskiego®'.

Mernissi rozwija koncepcje seksualnosci na podstawie studiéw nad isla-
mem, w tym rozpraw uczonych muzutmanskich, zwlaszcza Al-Ghazalego
(1058-1111), siega réwniez do nauki Zygmunta Freuda. Dowodzi, odwotujac

20 Ibidem, s. 85.
! Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 27, 29.
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si¢ do mysli muzulmanskiej, ze w rozumieniu i praktykowaniu seksualnosci,
jak we wszystkim, jest miejsce dla idei Boga. W zwigzku z tym trzeba podkre-
§li¢, ze migdzy Allahem a kobietg panuje antagonizm, z ktérym powinien si¢
liczy¢ kazdy wierzacy. Totez w czasie aktu seksualnego mezczyzna ma zdawac
sobie sprawe, ze znajduje si¢ poza terytorium Boga i przywotywac Jego obec-
no$¢ w formie inwokacji, na przyktad powtarzajac: Allahu akbar — Bog jest
wielki.

Z drugiej strony, niezaleznie od wszelkich obwarowan, wedtug Mernissi,
seksualno$¢ per se nie jest niebezpieczna. Patrzac z perspektywy muzutman-
skiej odgrywa trzy zyciowe funkcje:

1. Zapewnia trwalo$¢ rodu ludzkiego pod warunkiem, ze
nie dochodzi do naruszenia porzadku spotecznego.

2. Dzieki seksualno$ci megzczyzna ma przedsmak raju na
ziemi, co sklania go, aby pragnat rajskich rozkoszy w zyciu
wiecznym 1 byl postuszny Bogu w doczesnym.

3. Seksualno$¢ jest warunkiem wysitku intelektualnego®”.

8.7.1. Koncepcje Al-Ghazalego i Freuda

Siegajac do pogladdéw tak réznych uczonych, jak Al-Ghazali i Freud,
Mernissi zdaje sobie spraw¢ z problemow natury metodologicznej. Al-Ghazali
pisat w konkretnych warunkach historycznych, wieki XI i XII, w jakich zyt, to
okres glebokiego sredniowiecza, podczas gdy Freud stworzyt model uniwersal-
ny i nowoczesny, przydatny do badan nad cywilizacja, w tym cywilizacja
islamu. Mimo to pisarka porownuje koncepcje seksualnosci w ujeciu kazdego
Z nich.

Z mysli Freuda, nawet je§li Mernissi fascynuje psychoanaliza i nie jest
wroga Freudowskiej koncepcji libido, wynika krytyka kobiecosci, ktorej tresé
wydaje si¢ godzi¢ w najwazniejsze dogmaty wspotczesnego feminizmu na
Swiecie:

2 Ibidem, s. 44.
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,Wizja meskiego — samosterownego, racjonalnego i zdolnego
do wyksztatcenia charakteru i samo$wiadomosci podmiotu,
spotyka si¢ w tekstach Freuda i innych psychoanalitykow
z nieuformowana, nieznang i by¢ moze niewyrazalng kobieco-
$cig, ktorej tendencje histeryczne stanowig (...) bardzo silny
argument na rzecz ,,naturalnego” nieprzystosowania kobiet do
mesko nacechowanej kultury racjonalnego podmiotu, w kto-
rym to, co cielesne, emocjonalne, zmystowe i nieSwiadome
stanowi raczej problem do przezwyci¢zenia, anizeli zasade
konstytuujgcg™>>.

Postawa Freuda kojarzy si¢ Mernissi z androcentryzmem wiasnej kultu-
ry, doswiadczanym od dziecka i z ktorym walczy jako doswiadczony
naukowiec i pisarka, wraz z innymi feministkami nie mogac pogodzi¢ si¢ nie-
ktorymi tezami tworcy psychoanalizy.

,Fakt, ze kobiecie nalezy przyzna¢ niewielkie poczucie spra-
wiedliwos$ci, zwigzany jest z pewnoscia z tym, iz w jej zyciu
psychicznym przewaza zazdro$¢. Albowiem postulat sprawie-
dliwosci to opracowanie zazdro$ci, to ona informuje, w jakich
warunkach mozna tego zaniecha¢. Mowimy tez o kobietach, ze
maja nie tak silne zainteresowania spoteczne i ze ich zdolnos¢
sublimowania popeddéw jest mniejsza niz w wypadku mez-

254
czyzn”>".

Nic dziwnego, ze marokanska feministka jest krytyczna wobec Freuda,
ale wywaza jego teorie, przydatng jako niezastgpiony punkt odniesienia do roz-
wazan na temat kobiety i seksualnosci. W przeciwienstwie do austriackiego
psychiatry jej ulubiencem pozostaje Abu Hamid al-Ghazali.

Al-Ghazali byl mistykiem, teologiem i etykiem, czemu dat wyraz
w swojej nauce. Wezesny sufizm popieral koncepcje meskiego celibatu, zagra-
zajacg nie tylko seksualnosci, ale 1 instytucji matzenstwa, jako podstawy tadu
spotecznego, zwlaszcza, ze zgodnie z mysla islamu zwigzek seksualny jest poj-
mowany przede wszystkim jako zwigzek matzenski. Swoje stanowisko w tej

23 E. Majewska, Feminizm jako filozofia spoteczna. Szkice z teorii rodziny, Warszawa 2009, s. 112.
24 S, Freud, Wyktady ze wstepu do psychoanalizy. Nowy cykl, tum. R. Reszke, Warszawa 2009, s. 104.
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sprawie Al-Ghazali wyrazit przede wszystkim w Kitab adab an-nikah (Ksigdze
moralnos$ci 1 matzenstwa), ktora jest czescia jego fundamentalnego dzieta Ihja
ulum ad-din (Ozywienie nauk religijnych).

»W Kitab adab an-nikah Al-Ghazali podaje argumenty przema-
wiajgce za matzenstwem, seksualno$¢ pojmuje pragmatycznie
i jako zjawisko pozytywne, dlatego jest na nig miejsce w zdro-
wym, dobrze utozonym zyciu. Taki poglad podzielal tez ogot

$redniowiecznych muzutmanow”>>,

Z drugiej strony Al-Ghazali absolutyzuje patriarchat panujacy w islamie
pod ochrong jego prawa, powotujac si¢ na tworce jednej z gtownych muzut-
manskich szkét prawnych, Abu Abd Allaha Muhammada Ibn Idrisa
asz-Szafi’iego (760-820).

Mistyk przypomina:

»Jak dowodzi Asz-Szafi’'i, malzenstwo jest rodzajem niewolnic-
twa, [kobiete — EMM] obowigzuje absolutne postuszenstwo
mezowi we wszystkich jego zadaniach, w zwigzku z czym nie
bedzie odczuwaé w duchu buntu (...) Maz jednak powinien by¢
sprawiedliwy i zachowywaé si¢ wilasciwie w dwunastu spra-
wach: zywigc [zong], w czasie kldtni, okazujac sympatie,
zartujac, w swojej polityce, zazdros$ci, utrzymujac ja, zapewnia-
jac nauke, przezywanie wlasnego losu, przy porodzie, rozstaniu

i rozwodzie”>°,

To stanowisko Al-Ghazalego podkreslaja badacze jego mysli:

»Ilmam Al-Ghazali w swojej pracy Ihja ulum ad-din opisat do-
ktadnie, jak islam zintegrowal instynkt seksualny z porzadkiem
spotecznym oddajac go w stuzbg¢ Bogu. ‘Jesli cialo dominuje
nad jednostka i nie jest kontrolowane przez bojazn Boza, pro-
wadzi do aktow destrukcji’®’. Pragnienia ciata i duszy zgodne

5 B. Immenkamp, Marriage and celibacy in mediaeval Islam: a study of Al-Gazali Kitab adab
al-nikah, https://www.repository.cam.ac.uk/handle/1810/237702 [07/07/1995].

26 Abu Hamid al-Gazali, Thya ulum ad-din, Bejrut 2005, s. 480.
»7 Abu Hamid al-Ghazali, Thja ulum ad-din, Cairo b.r.w., s. 28.
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z wolg Boza stuzg Bogu i jednostce w obu §wiatach — na ziemi
i w niebiosach”**.

8.7.2. Unifikacja i antagonizm

Al-Ghazali i Freud inaczej postrzegaja relacje: meskos¢ — kobiecose,
pierwszy w kategoriach unifikacji, drugi jako antagonizm. Dla Al-Ghazalego
mezczyzna i kobieta w czasie aktu seksualnego stanowig catos¢, ktorej mierni-
kiem jest doswiadczenie przyjemnos$ci. Al-Ghazali zasade unifikacji rozumie
szerzej: dowodzi, ze instynkt seksualny nie jest sprzeczny z porzadkiem spo-
lecznym, w korelacji obydwu gléwng rolg, jak wspomniano, odgrywa aspekt
religijny, shuzba Bogu jest wartoscig nadrzedna.

Natomiast Freud, kierujgc si¢ psychologia wprowadza koncepcje bisek-
sualno$ci cztowieka®™’, ktora dla Mernissi jest zrodtem polaryzacji poje¢
kobiecosci 1 meskosci, znamienng, zdaniem pisarki, dla mysli zachodniej
w ogole, zgodnie z ktorg jednostka sktada si¢ z dwoch, odrebnych komponen-
tow: ciata i ducha czy, patrzac bardziej po Freudowsku, id — czyli energii
i popedow oraz kontrolujagcego je ego. Triumf cywilizacji w tych warunkach
oznacza triumf duszy nad ciatem i seksualnoscia, ego nad id, tego co kontrolo-
wane nad tym, co niekontrolowane.

8.7.3. Agresja, aktywnos’c’, pasywnosc¢

Zaréwno Al-Ghazali, jak i Freud opisujac seksualno$¢ wprowadzajg ta-
kie kategorie, jak aktywno$¢, pasywno$¢ i agresja. Pierwszy z nich pojecia
aktywnosci 1 pasywnosci wywodzi z Koranu. Wedlug niego kobieta w relacji
seksualnej jest aktywna, a mgzczyzna bierny. Ma to trudne do przecenienia
konsekwencje. Wedlug Al-Ghazalego aktywna kobieta wymaga seksualnosci,
w jej braku staje si¢ agresywna. Atrakcyjnos¢ kobiety muzutmanskiej niszczy
wole mezczyzny 1 sprawia, ze staje si¢ pasywny i ulegly, stad kobiete te utozsa-

2% Mernissi, Beyond the veil, op.cit., s. 28, w: Abu Hamid al-Ghazali, Thya Ulum ad-Din, Cairo,
b.r.w.; por. Immenkamp, Marriage,p. cit., s. 111.

9 Mernissi, ibidem, s. 38, za: S.Freud, Sexuality and the Psychology of Love, New York1963,
s. 196-197.
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mia si¢ z fitng — chaosem, antyspoteczng sita, postawa skidcenia z Boskim po-
rzadkiem®”. Nie oznacza to, ze mezczyzna, ktory sobie zdaje sprawe ze swojej
silnej pozycji na arenie spolecznej, ma lekcewazy¢ kobiece potrzeby seksualne.
Wrecz przeciwnie, jego obowiagzkiem jest je zaspokajac, np. przedtuzac, jesli
jest to potrzebne, gre wstepna.

Freud roéwniez analizuje aktywno$¢ i pasywno$¢ w relacjach seksual-
nych. Mernissi dowodzi, ze wedlug niego, inaczej niz u Al-Ghazalego,
mezczyzna jest aktywny, kobieta bierna, przy tym powigzania miedzy postawa
seksualna a porzadkiem spotecznym, ktore dostrzegla pisarka na podstawie
pism Freuda w $wietle jego teorii sg oczywiste:

»Mozna by pomys$le¢, by scharakteryzowaé psychologicznie
kobiecos¢ w ten sposdb, iz faworyzuje ona cele pasywne —
oczywiscie nie bedzie to woOwczas rownoznaczne z przypisywa-
niem jej pasywnosci — moze si¢ bowiem okazaé, ze potrzebna
by tu byla jaka$ doza aktywnosci, by zrealizowac cel o charak-
terze biernym. By¢ moze dzieje si¢ i tak, ze w wypadku kobiety
ze wzgledu na to, jaki udzial ma ona w funkcji seksualnej, owo
faworyzowanie zachowania pasywnego i biernych dazen celo-
wych rozciaga si¢ nieco dalej na zycie, mniej lub bardziej
daleko, w zaleznosci od tego, czy owa wzorcowos¢ zycia seksu-
alnego jest ograniczona czy poszerzona. Powinni§my jednak
pilnowac si¢ przed lekcewazeniem wplywow porzadkow spo-
tecznych, ktore takze wpychaja kobiete w sytuacje, w ktorych

musi sie zachowywac pasywnie”*',

I tu Mernissi rozwaza pojecie kobiecej agresywnosci, ktora jej zdaniem
w ujeciu austriackiego psychiatry wynika stad, ze kobieta jest zmuszona do

bierno$ci seksualnej®®.

0 Ibidem, s. 42, 44, Q. Amin, The Liberation of Women, Cairo 1928, s. 65.
1S, Freud, Wyktady ze wstepu do psychoanalizy. Nowy cykl., ttum. R. Reszke, Warszawa 2009, s. 90.

%2 Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 38, 41, za: S. Freud, New Introductory lectures on
Psychoanalysis, New York 1995, s. 116.
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8.7.4. Cywilizacja i destrukcja

Obaj uczeni od typologii jednostki przechodza do probleméw wspolnoty,
dla ktorej nadrzednym pojgciem staje si¢ cywilizacja jako przeciwienstwo de-
strukcji i chaosu, w tym tez kontek$cie pada pytanie o seksualno$¢. Dla Freuda
jest ona zrédlem cywilizacji, cywilizacja stanowi strumien seksualnej energii,
z czym jednak trudno sie¢ pogodzi¢ i co budzi postawe obronng**. Teoria mu-
zutmanska, jak moze wynika juz z poprzednich wywodow, jest taskawsza dla
seksualno$ci. Al-Ghazali traktuje ja przeciez przyjaznie, inaczej niz Freud, dla
niego cywilizacja®® jest wynikiem satysfakcjonujacej seksualnej energii — z na-
ciskiem na pojecie satysfakcji. Mimo to wedtug obu uczonych cywilizacja jest
zagrozona destrukcja, w czym majg swoj udziat kobiety, ale kazdy z badaczy
argumentuje to inaczej: dla Al-Ghazalego kobieta jest destruktywna w wyniku
swojej aktywnosci, a dla Freuda jako istota pasywna. Wciaz jednak warto pod-
kres§li¢c diametralng réznice miedzy typologia seksualnosci w kulturze
zachodniej i muzulmanskiej, z ktorych pierwsza jest jej nieprzychylna, dostrze-
ga w niej zto i czyni przedmiotem swoich atakow, podczas gdy dla drugiej
stanowi wartosc.

Dzisiaj poglady Mernissi sg przedmiotem powszechnego zainteresowa-
nia w $wiecie arabskim, zdynamizowaty jego feminizm. Harem, zwlaszcza
wspotczesny, 1 seksualno$¢ w islamie to tematy, o ktorych wciaz nie za wiele
wiadomo. W swoich pracach pisarka dowodzi tezy o wcigz nazbyt wielkiej za-
leznos$ci kobiet od mezczyzn, a zarazem o stabnigciu postaw androcentrycznych
w jej Swiecie.

63 Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 35; Mernissi odwotuje si¢ tu do koncepcji biseksualnosci
Freuda: Freud, New Introductory Lectures on Psychoanalysis., op. cit., s. 114.

264 Mernissi, ibidem, s. 44; S. Freud, A General Introduction to Psychoanalysis, New York 1962, s. 27.
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9. Przelama¢ tabu; Nawal as-Sadawi:

feminizm postepowy

Powstajacy w tworczosci As-Sadawi obraz Egipcjanki jako kobiety nie-
szczesliwej nasuwa watpliwos¢, czy moze on rozciggaC si¢ na calg kobieca
populacje, udreczong przez pokolenia. Z naturalistycznych ujeé, jakich nie
szczedzi ta piszaca lekarka, i bardziej stonowanej tworczos$ci innych pisarek re-
alistek wylaniajg si¢ drastyczne watki dotyczace malzenstwa. Wydaje sig
interesujace, jak dalece pasuje ono do ogdlniejszej definicji tego zwigzku.

»Instytucja matzenstwa zapewnia cztowiekowi dwojakiego ro-
dzaju korzysci. Po pierwsze wigza si¢ one z mozliwo$ciag
wspotdziatania na co dzien z inng dorosta osoba, ktoéra ponosi
cze$¢ odpowiedzialnosci zwigzanej z osiggnieciem stabilizacji
zyciowej, zaspokajaniem potrzeb, w tym zwigzanym ze sferg
emocjonalno-intymna. Po drugie, pozostawanie w zwigzku mat-
zenskim daje status meza lub zony, ktory jest spotecznie
ceniony. Zatem zar6wno posiadanie partnera o preferowanych
cechach i zachowaniach, jak i instytucja matzenstwa sg dobra-
mi, ktoérych posiadanie uzna¢ mozna za zysk osiggany przez

jednostki™®,

Nawal as-Sadawi odstaje od pozostatych z powodu swojego wieku, za-
wodu, podejmowanych zaje¢ oraz burzliwego zycia. Jest lekarzem
1 emancypantkg walczacg bezwzglednie o prawa kobiet, postepowcem, a za
swoje ekstremalne poglady i radykalng dziatalno$¢ trafita nawet na p6t roku do

25 A, Zurek, Atrakcyjnosé instytucji matzenistwa we wspolczesnych spoteczenstwach,
w: A. Kotlarska-Michalska (red.), Zalety i wady zycia w rodzinie, Poznan 2010, s. 98.
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aresztu; zostala tez skazana na banicje¢ z Egiptu. Napisata wiele prac o charak-
terze publicystycznym i1 o$wiatowym, wsrod ktorych jej ksiazka Al-Mara
wa-al-dzins (Kobieta i seksualno$¢), dlugi wyktad tytutowego tematu, wywota-
fa poruszenie, oburzajac konserwatystow i wzbogacajac feminizm egipski
o odcien radykalny. Nawal as-Sadawi wkroczyta tez do literatury picknej jako
autorka psychologicznych powiesci i opowiadan z ich bohaterka — wspotczesna
Egipcjankg w roli glownej. As-Sadawi sekunduje przemianom, réwniez rewo-
lucji 2011 roku, i wraz z innymi przychodzila w tym czasie na plac At-Tahrir,
demonstrujac poparcie dla rewolucjonistow.

Krzywdzacego dla dziewczat znaczenia symbolu krwi As-Sadawi jako
lekarka dowodzi w swojej pracy socjologicznej, wspomnianej Al-Mara
wa-al-dzins. Praca ta, pisana z medycznego i spotecznego punktu widzenia,
cho¢ ma charakter ogo6lny, dowodzi zainteresowania autorki obyczajowoscig
arabska. Piszac z emfazg o dziewictwie, dotyka ona przeciez jednego z najbar-
dziej palacych probleméw swojego rodzimego regionu:

,»Wielu ludzi nie wie zbyt duzo na temat tej struktury, ktora na-
zywa si¢ blona dziewicza i sadzi, ze jest konieczna w ciele
kazdej dziewczyny oraz ze przy pierwszym kontakcie z mez-
czyzng zostaje przebita. W wyniku przebicia poptynie czerwona
krew, ktéra mozna bedzie zobaczy¢ na przescieradle. Czy tak
jest naprawde? Odpowiedz na to pytanie brzmi: nie”*,

Jako pisarka bardziej niz realizmem postuguje si¢ symbolizmem, czes$¢
jej tworczosci lezy w nurcie postmodernizmu.

Realizm to na przyklad caty zbidr opowiadan Lahzat as-sidk (Chwila
szczerosci), w ktorym zwracaja uwage zwlaszcza tytuty Hinama janhazim
ar-radzul, (Kiedy mezczyzna ponosi porazke), Al-Dzanib al-achar (Druga stro-
na) Min adzl al-marifa, (W imi¢ wiedzy) Szarara min ad-dachil (Wewng¢trzna
iskra), Kalbi allazi asajtuhu (Zbuntowane serce), w ktoérym sigga po jasne sytu-
acje, na pograniczu dokumentalizmu: mitoSci i zdrady, meskiej pychy
i brutalno$ci wobec kobiet, molestowania seksualnego czy rozwodu. Powiesci
postmodernistyczne Nawal o zabarwieniu symbolicznym, wtasciwie alegorycz-

26 As-Sadawi, Al-Mara wa-al-dzins, op. cit., s. 25.
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nym, to zwlaszcza dwie nalezace do najglosniejszych Dzanna wa-1blis (Niebo
i Piekto) 1 Sukut al-Imam (Upadek imama).W obu akcja jest niejasna, zanika,
powraca i rozwiewa poczucie zagubienia czytelnika. Obie powiesci sg mozaika
scen oznaczajacych radykalny opor przeciwko upodleniu kobiety, rzadom bez-
prawia, zniewoleniu stabych przez silnych. Z symboli i alegorii wynika
postawa dydaktyczna.

Troche moze dziwi, ze zdaniem Nawal, zapalonej i radykalnej feminist-
ki, obraz kobiety w literaturze arabskiej i innych obszarow $wiata nie bardzo
si¢ rozni:

,,Nie rozni si¢ obraz kobiety, jaki zarysowali starozytni i wspot-
czesni pisarze od jej obrazu w oczach dzisiejszej literatury
zachodniej, z wyjatkiem szczegdtow, jedni pisali o czyms$
wczesniej, inni pdzniej, eksponowali te lub inne dziedziny.
Wszystko to sa powierzchowne réznice w obrazie kobiety jako
wlasnosci mezczyzny, niezaleznie czy mowa o epoce rolniczej
czy przemystowej, systemie feudalnym czy kapitalistycznym,
czy rzecz dzieje si¢c na Wschodzie czy na Zachodzie, panuje

chrzescijanstwo czy islam™,

Poglady Nawal as-Sadawi sg zbiezne z my$la stynnej francuskiej femi-
nistki Simone de Beauvoir, np. spojrzenie na dziewczyn¢ wychodzaca za maz
w Europie w XIX i XX w. ze strony tej pierwszej, 1 w krajach arabskich — toje-
den z tematow, ktoremu Nawal po§wieca swoje zycie.

Simone de Beauvoir pisze:

,»Rodzice ciagle jeszcze wychowuja corke z myslg raczej
0 zamgzpojsciu niz o indywidualnym rozwoju; dziewczyna wi-
dzi w matzenstwie tyle korzysci, ze sama go pragnie. Dlatego
ma cze¢sto nizsze kwalifikacje, mniej rentowne niz jej bracia;
nie poswiegca si¢ catkowicie zawodowi jak oni; sama skazuje si¢
wiec na podrzedne stanowisko. I tak zamyka sie btedne koto:

%7N. as-Sadawi, Al-Wadzh al-ari li al-mar’a al-arabijja, Kair 2005, s. 103.

159



Ewa Machut-Mendecka

albowiem podrzedno$¢ poteguje pragnienie znalezienia
meza’*%,

Nawal nalezy do pierwszych arabskich kobiet, ktore przetamuja tabu
seksualno$ci piszac o niej i mowiac na gruncie publicznym. Porusza nie lada
tematy: zenskiego obrzezania, matzenstwa matoletnich dziewczat ze starszymi
mezczyznami i rzekomego braku dziewictwa w chwili $lubu. As-Sadawi przez
cate zycie broni kobiet przed brutalnymi zwyczajami i przed m¢zczyznami.

Nawal w swoich utworach porusza np. problem rzekomo sp6zniajgcego
si¢ zamazpojscia dziewczat, nie tylko na Zachodzie, ale i w Swiecie arabskim,
w jego literaturze i serialach, przybiera na sile problem singielki. Lajla z opo-
wiadania Lajla tatazawwadz (Lajla wychodzi za maz) jest nowoczesna, do
rozpaczy sklania jg tradycja i w koncu mysli: ,,dziewczyna zostata stworzona
do malzefistwa™® i zaluje, ze nie zrobila tego w wieku szesnastu lat, teraz mia-
taby duze dzieci.

Najbardziej chyba radykalna feministka egipska, Nawal as-Sadawi doko-
nuje wolty w literaturze: probuje taczy¢ dokumentalizm wynikajacy z wlasnych
doswiadczen i tradycyjnych struktur spotecznych z gatunkiem powiesci przesigk-
nigtej liryzmem 1 sferg przezy¢. Przede wszystkim jednak promuje racjonalizm
1 wojowniczos$¢ feministki gotowej wiele po§wieci¢ za swojej idealy.

W swojej prozie, siegajac po jezyk literatury, Nawal as-Sadawi porusza
problemy, z ktorymi walczy jako lekarz, feministka, dziennikarka radykalnie
bezwzglednie 1 nieustgpliwie. Od obrony przechodzi do ataku, w tym przy po-
mocy subtelnych srodkow literatury. Na ogot feministki arabskie odwotuja si¢
glownie do dokumentow, pism, klarownych wystapien, dalekich od poetyckich
ujec stosowanych w dawnych wiekach.

68 de Beauvoir, Druga pteé, op. cit. s. 184.
29 Badem, Lajla tatazawwadz, op. cit., s. 101.
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9.1. Nawal as-Sadawi, osobowog¢, persona

Jej posta¢ warto rozwazy¢é m.in. w konteks$cie jungowskiej koncepcji
maski — persony, osobowos$ci oraz meskosci i kobiecosci. As-Sadawi rozwija
si¢ jako silna osobowos¢, stale w kontrowersji z meskoscig, wysuwa wiasne
koncepcje rozumienia kobieco$ci, jej persona wigc ma duzo do zrobienia
w kontaktach z otoczeniem. Od najmtodszych lat jest indywidualistka, zyje za$
w tradycyjnym Ssrodowisku, ktore thumi potrzeby jednostki. Trudno by¢ kobieta
o wilasnych, stanowczych pogladach w patriarchalnej rodzinie arabskie;j.

Z osobowos$ci As-Sadawi wylaniajg si¢ zar6wno cechy kobiecie, jak
i meskie, dorasta w glebokim cieniu patriarchatu, w ktorym tak trudno wywa-
zy¢ miedzy indywidualizmem 1 kolektywizmem; nie wiadomo, jaka bytaby
dojrzewajac w rodzinie innego typu, bardziej nowoczesne;.

Nawal As-Sadawi jest postrzegana jako feministka radykalna®”, termin
»radykalizm” moze budzi¢ zastrzezenia, poniewaz sugeruje feminizm radykal -
ny, ktory rozwinat si¢ w Stanach Zjednoczonych i w Europie w latach 60. i 70.,
po czym okazal si¢ zjawiskiem bardzo pojemnym, obfituje we frakcje, odtamy
oraz trendy. Powstat w 1967 r., kiedy, obcesowo traktowane w czasie swoich
wystgpien kobiety z Chicago zorganizowaly Warsztaty Wyzwolenia Kobiet
1 oglosity Manifest Kobiet, ktory stat si¢ poczatkiem Women’s Liberation Mo-
vement ?”', ruchu pozbawionego cech formalnych.

Jak dowodzi K. Sleczka®”, feministki liberalne na Zachodzie sa wywa-
zone 1 postuguja si¢ jasnym dyskursem, mozna wigc uznac, ze patrzac z punku
widzenia funkcji umystu opisanych przez Junga, ktéorymi sg myslenie, uczucie,
percepcja, intuicja, kierujg si¢ pierwsza z nich.

Radykalne feministki dziatajg pod wptywem intuicji, odznaczajg si¢ roz-
goragczkowaniem, postuguja swojego rodzaju poetyckim stylem, zabarwionym
romantyzmem. Przypomina je As-Sadawi. Tak jak zachodnie radykalistki dy-

70 Bl Sadaawi Egypt’s Radical Feminist, op. cit.
' Sleczka, Feminizm, op. cit., s. 114.
22 Ibidem, s. 304.
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namiczna i zywiotowa, nie liczy si¢ z konsekwencjami, ekstrawertyczka ulega
bez przerwy intuicji. Przykladem jej pamigtnik Auraki hajati (Pisanie o moim
zyciu), w ktorym nie trzyma si¢ chronologii, pisze stylem niecigglym i urywa-
nym, na tej samej stronie opisuje wydarzenia z mtodosci i wspotczesne.

9.2. Amazonka i femme fatale

Nawal as-Sadawi, w miar¢ uptywu lat coraz bardziej postgpowa indywi-
dualistka, hartuje swojg osobowos$¢ w tradycyjnej rodzinie egipskiej, pod
prawami patriarchatu i kolektywizmu. Wychodzac z mlodzienczej fazy nie-
$wiadomosci 1 rozwijajac tozsamo$¢ zbiorows, z jej wyktadnig persong, musi
akceptowac miejscowe prawa. Miasteczko, w ktorym si¢ urodzita, Kafr at-Tah-
la, lezy z dala od tetniagcych zyciem metropolii, jednostka gubi si¢
w obowiazkach wynikajacych z systemoéw pokrewienstwa.

Ojciec Nawal, radykalny tradycjonalista, jest z jednej strony Cieniem
(wspomnianym archetypem ciemnej strony natury) w zyciu rodziny, w ktorej
przyszta feministka urodzita si¢ jako jedno z dziewigciorga rodzenstwa, ojciec
tez jest kim$§ w rodzaju Starego Medrca (archetypu ducha), nadajac kierunek
rodzinnemu zyciu i wlasnym zdolnosciom. To posta¢ nietuzinkowa. Przywig-
zany do tradycji studiuje prawo na Uniwersytecie Al-Azhar (jednym gtéwnych

213 Réwnoczesnie idzie z duchem

osrodkow teologicznych w $wiecie arabskim
czasu, jest powstancem 1919 r., stynnego zrywu niepodlegtosciowego w Egip-

cie przeciw kolonializmowi.

Uosobieniem stosunkow patriarchalnych jest tez babka feministki, niepi-
$mienna kobieta, ktora jednak troche wiedziata o $wiecie i miata w sobie co$
z Wielkiej Matki, skoro zachgcata wnuczki do nauki i drzata, ze moglyby sp6z-
ni¢ si¢ do szkoty.

W domu rodzinnym As-Sadawi dostrzegla, jak bardzo kobieta jest wia-
sno$cig mezczyzny, wie, ze jej wlasna matka nie ma nic do powiedzenia
i wydaje sie tylko jednym z dzieci ojca*™. Pojecie tak pojetej wiasnosci nie da

13 As-Sadawi, Auraki hajati, Kair 2000, s. 140.
2 Ibidem, s. 57.
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,.Stracona z piedestalu wraz z powstaniem wtasnos$ci prywatne;j,
kobieta pozostanie zwigzang z wlasnoscig prywatna przez wie-
ki: historia kobiety w duzej mierze taczy si¢ z historiag

spadkobrania”™’,

Nie dziwi zbiezno$¢ koncepcji miedzy francusky i egipska feministka,
As-Sadawi, sama bywa nazywana w $wiecie arabskim egipska Simone de Be-
auvoir’’,

Jednak pojecia meskosci i kobiecosci zmieniaty si¢ w Egipcie od poczat-
kow XX w.

»Spoteczenstwo, wzorce kulturowe, uwarunkowania religijne,
sytuacji epoki majg ulatwia¢ badz utrudnia¢ realizacje okreslo-
nych cech tozsamosci me¢zczyzny i meskosci oraz okreslonych

cech tozsamosci kobiety i kobiecosci™””.

Na tradycyjne zwyczaje arabskie naktadaty si¢ te wynikajace z westerni-
zacji, ktérej od ekspedycji Napoleona do Egiptu (1978-1901) hotdowaly
warstwy wyzsze i $rednie tego kraju. Nawal as-Sadawi, studentka medycyny,
7z pasja domagata si¢ wolnosci osobistej, uczuciowa i zywiotowa potrafita wy-
bi¢ szybe i porani¢ sie, gdy ojciec zabronit jej spotkan z wybranym mezczyzna,
co dato poczatek romantycznej historii. As-Sadawi — nie do pomyslenia w tra-
dycji arabskiej — poS$lubila wybranca wbrew woli ojca, a potem, rowniez
z wlasnej inicjatywy, rozwiodia si¢ z mg¢zem, ongi$ bojownikiem o wolnosé
arabska, a po latach narkomanem i alkoholikiem. Rozwody nie sa domena ko-
biet arabskich, ale feministka postawila na swoim. Jednak bez pomocy ojca
(jeszcze raz Starego Medrca), prawnika i meskiego autorytetu, by¢ moze od-
niostaby porazke. Jak pisze:

,»Nienawidzita matzefistwa od dziecka i wyszta za maz po raz

drugi, tylko po to, zeby wymaza¢ pierwsze matzenstwo”?’.

5 de Beauvor, Druga pleé, op. cit., s.112.

76 S, Lunde, Nawal El Saadawi ,,The Simone de Beauvoir of Egypt”, https://prezi.com/n-
up9t_22ros/nawal-el-saadawi-the-simone-de-beauvoir-of-egypt/ [25.11.2013].

7.0, Vedfelt, Wymiary snéw, istota, funkcja i znaczenie marzern sennych, thum. P. Bilig, Warsza-
wa 1998, s. 86.

78 As-Sadawi, Auraki hajati, op. cit., s. 185.
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Byta trzykrotnie zamezna, trzecie malzenstwo, przez lata udane, rowniez
nie przetrwato. Ze wzgledu na swoje zycie prywatne, feminizm i pisarstwo Na-
wal as-Sadawi jest rodzajem femme fatale swoich czasdéw. Jest tez amazonka,
zgodnie z psychologiczng koncepcja tej postaci:

,,Amazonka. Kobieta samodzielna i niezalezna od mezczyzny,
dumna z kobiecosci, ambitna, w skrajnym przypadku feminist-
ka walczac ,,przeciw” mezczyznie, podkreslajaca swoje kobiece
prawa i ,,meskie” cechy i umiejetnosci (zdecydowanie, zarad-
nos¢, intelekt). Niechetnie nawigzuje bliski, wspotzalezny
kontakt z mezczyzna (unika seksu, gdyz to oznacza ulegtos¢).
Z trudem wigze si¢ w staty uktad matzenski (pozostawia sobie
zawsze przestrzen ,,amazonskiej” wolno$ci)”?”.

9.3. Od wewnetrznej wolnosci do zewngtrznych ograniczen

As-Sadawi od najmtodszych lat zycia byta krytyczna, krytykowata histo-
ri¢ 1 czasy wspoélczesne. Feminizm prowadzit ja do krytyki spotecznej
1 politycznej, na przyktad, gdy dowodzita, ze powigzania niewolnictwa z pa-

triarchatem wyrazaja si¢ dzisiaj w pojeciach globalizacji i wolnego rynku®,

Krytycyzm postawit As-Sadawi w rzedzie opozycjonistow. Wspomina,
ze od 1957 r., kiedy zostata wiejskg lekarka, rzad oskarzat ja, ze sprzeniewierza
si¢ stowu Boga, co odczuwala jako krzywdzace, nie byla ateistka, natomiast
oburzata si¢ na przemoc, korupcje czy nepotyzm. Do 1967 r. nazywano jg wro-
giem wiary, a od 1967 r. (tzw. klgski czerwcowej, przegranej Egiptu w wojnie
z Izraclem), wrogiem rewolucji**'.

Nawal as-Sadawi jest nieprzejednang bojowniczka o prawa kobiet, ale
jako opozycjonistka stawia pod pregierzem swojej krytyki strukture spoteczng
i aparat panstwowy Egiptu pod rzadami r6znych wiadz, co przysparza jej kto-
potow. Postawa ekstrawertycznej, nie liczacej si¢ z niczym amazonki,

2 Dudek, Podstawy psychologii integralnej Junga, op. cit., s. 270.
20 As-Sadawi, Auraki hajati, s. 130.
B! Ibidem, s. 122, 13.
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prowadzi ja w 1981 r. na trzy miesigce do wi¢zienia, (tu zaczyna pisa¢ swoj pa-
migtnik), a potem, w 1991 r., zagrozona atakiem fundamentalistow oburzonych
jej bezkompromisowym feminizmem, musi na kilka lat opusci¢ kraj, czas ten
zreszta nie jest stracony, w Stanach Zjednoczonych uzupeknia wyksztatcenie.
W swojej dzialalno$ci publicznej taczy intuicjonizm z ekstrawersja, co nie
sprzyja politykowaniu i sukcesom, odczuwa wewngtrzna wolnos¢, podlega
mniej lub bardziej ograniczeniom zewngtrznym. Persona non grata na egip-
skiej scenie politycznej, ma trudno$ci ze zorganizowang dziatalnoscig
feministyczng, cho¢ probuje: w 1983 r. powotuje do zycia Dzamijjat at-Tada-
mun ma’a al-Mara al-Arabijja (Stowarzyszenie Solidarnosci z Kobieta
Arabska), ktérego nie moze zarejestrowac (zamkniete w 1991 roku). Stowarzy-
szenie wywoluje kontrowersje. W jego obronie staja kregi intelektualistow
egipskich, a zwlaszcza postgpowi dziennikarze, atakuja je gazety rzadowe i is-
lamistyczne, to okres przybierania na sile nurtéw fundamentalistycznych.
Nawal as-Sadawi ponawia proby zorganizowanej dziatalnosci feministycznej:
w 2000 r., wraz z mlodzieza gromadzaca si¢ w jej domu, powotuje do zycia
stowarzyszenie An-Nahda al-Fikrijja li-al-Mara al-Misrijja (Odrodzenie Inte-
lektualne Kobiety Egipskiej), ktére dziata réwniez nie bez trudnoSci.
Organizacje Nawal as-Sadawi znalazty jednak swoj wyraz w zyciu publicznym
Egiptu i wzbogacity rozwijajacy si¢ feminizm.

9.4. Kobieta bez przeszkdéd

Nawal as-Sadawi postrzega kobiete jako rodzaj amazonki przypominaja-
cej ja sama, gdy nie szczedzi bezwzglednych postulatéw i1 konkretnych zadan.
Po wiekach zalezno$ci pragnie kobietg t¢ wyzwoli¢ szermujac zwlaszcza argu-
mentem réwnouprawnienia plci, szczegdlnie sprzyjajacym rozwojowi kobiecej
osobowosci.

9.4.1. Rc')wnouprawnienie

Rownouprawnienia domagaja si¢ juz pierwsze feministki na Zachodzie
i w Egipcie, wynika zar6wno z Koranu, jak i psychologii:
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,,Przedstawiciele obu pilci majg rowny potencjat rozwojowy,
gdyz procesie budowania osobowosci ksztattuja zardowno swia-

domo$¢ meska, jak i kobiecg .

Nawal as-Sadawi drazy ten temat gltgboko, dociekajac przyczyn nierow-
nosci obu plci, cho¢ obie moga jednakowo operowaé energiag i rozwijaé
swiadomos$¢. Nierowno$¢ ta, zdaniem As-Sadawi, powstaje w zamierzchtych
czasach formowania si¢ niewolnictwa:

,,Kobieta jest wlasnoscig mezczyzny, na podobnej zasadzie, na
jakiej niewolnik pozostaje wtasnoscig pana, nie wida¢ tu na-

prawde wiekszej roznicy” — pisze As-Sadawi®®.

Jezyczkiem u wagi czworokata kobieta-niewolnik, mezczyzna—posia-
dacz jest ekonomia jako czynnik zewnetrzny. Kobieta staje si¢ coraz bardziej
zalezna od mgzczyzny wraz z rozwojem wilasnosci prywatnej i eksploatacyjne;j
gospodarki, czynniki wewngtrzne ptynace z psychiki me¢zczyzn i kobiet daja im
szanse na rownomierny rozwoj. Na tej zasadzie As-Sadawi opowiada si¢ za lo-
gikg rownouprawnienia.

Z jej wywodow wynika, ze o rozroznieniu ptci decydujg cechy psychicz-
ne. Zdaniem feministki r6znice biologiczne, cytowane w dyskusjach nad rola
kobiet i mezczyzn, nie przemawiajg na rzecz patriarchatu, kobiecy intelekt
moze zdominowa¢ mgski, dowodow dostarcza historia i nauka:

,.Kobieta nie ma mniej rozumu niz me¢zczyzna, jak wielu uwa-
7za, a z historii mozna wyczyta¢, ze ona wczesniej nizZ on
rozwingta si¢ umystowo. To kobieta zapoczatkowata wiedze na
ziemi, a postacig tg byla bogini Izyda, ktora poprzedzita tylko

Ewa?%

Nie jest jedyna feministka, ktdrag pociaga Izyda:

22 Dudek, Kobieco$¢ i mesko$é jako wyobrazenia archetypowe, op. cit., s. 86.
23 As-Sadawi, Al-Mara wa-al-dzins, op. cit., s. 110.
24 N. As-Sadawi, AI-Wadzh al-ari li-al-mara al-arabijja, Kair 2005.
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,,Cho¢ stracita najwyzsza wladze jako bogini matka, pozostaje
jednak — wspaniatomyslna, usmiechnieta, dobrotliwa i madra —

potezna matzonka Ozyrysa”** — pisze Simone de Beauvoiri.

Jakkolwiek Nawal as-Sadawi przyznaje, ze wielkie religie $wiata byly
zrodtem cywilizacji i postepu, kobiete traktowaty restrykcyjnie, narzucajac jej
wzrastajgce ograniczenia®™. Z powodu bezkompromisowos$ci As-Sadawi oskar-
zana jest o herezjg, ale podkresla szczero$¢ wilasnej wiary i, jak wszyscy
muzutmanie, chyli glowg przed Prorokiem Mahometem, przyznajac, ze obda-
rzyt kobiete prawami®*’, co stanowi istotng tez¢ islamu. A jednak buntownicza
feministka w jednej ze swoich kluczowych prac A/l-Wadzh al-ari li-al-mara

al-arabijja (Naga twarz kobiety arabskiej) nie waha si¢ dodac¢:

,,Kobieta za zycia Proroka Mahometa cieszylta si¢ prawami, kt6-
re odebrata jej dzisiaj wigkszo$¢ pafistw arabskich™**,

Dla As-Sadawi sytuacja kobiety jako niezmiennie krytyczna w kontek-
scie historycznym 1 geograficznym, niezaleznie od czasow, struktury
spotecznej, religii i kultury, wciaz jest niewolnicg w r¢kach mezczyzny. Podob-
nie w ustroju rolniczym, gospodarce przemystowej, feudalizmie i kapitalizmie,
podlega tym samym formom zalezno$ci i poddanstwa®.

W swoich pracach o profilu socjologicznym czy antropologicznym, jak
Al-Wadzh al-ari li al-mara al-arabijja, Al-Mara wa-al-dzins, Ar-Radzul
wa-al-dzins (Mgzczyzna 1 seks), Al-Kadaja wa-al-mara wa-al-fikr as-sijasa
(Problemy kobiet, §wiatopoglad i polityka) i pamigtniku Auraki hajati porusza
drastyczne tematy dotyczace pici w kontek$cie spolecznym i jednostkowym,
powraca uparcie do problemu zaleznosci kobiet 1 utopii rOwnouprawnienia.

Jej tworczos¢ literacka to bogactwo stylow i konwencji, realizm i natura-
lizm graniczg z abstrakcjonizmem, fabuly przenika symbolizm. Pod wzgledem

25 de Beauvoir, Druga pteé, op. cit., s. 201.

26 As-Sadawi, Al-Wadzh al-ari li al-mara al-arabijja, op. cit., s. 9.
7 Ibidem, s. 9.

28 Ibidem, s. 9.

2 Ibidem, s. 130.
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merytorycznym rozwaza przede wszystkim pytanie: jesli mezczyzna i kobieta
nie sg dla siebie rownymi partnerami, to na czym polega ich hierarchicznos¢?

Pytanie to wynika migdzy innymi z tomu realistycznych opowiadan
Lahzat as-sidk (Chwila szczerosci), w ktorym fabuly osadzone we wspoélcze-
snym Kairze obejmuja scenki rodzajowe rozgrywajace si¢ w domu, na ulicy
i w plenerze i w ktorych protagonista jest zazwyczaj zarozumialy i pyszny,
z gbry spogladajac na kobiete obok. Jednak mezczyzna ten, cho¢ wiadczy, nie
do konca sobie z nig radzi, gdyz wbrew wszystkiemu, co As-Sadawi mowi
gdzie indziej o jej zniewoleniu, protagonistki z Lahzat as-sidk to dojrzate i sa-
modzielne postacie.

Wyglada na to, ze pary z tego tomu mozna odnies¢ do tytulu jednego
z rozdzialow pracy Olego Vedfelta Kobiecos¢ w mezczyznie: Wspotczesny mez-
czyzna miedzy wladzq mezczyzn a wladzq kobier” . Warto przypomnie¢
koncepcje tego badacza. Wedtlug niego mezczyzna jest migdzy innymi obiek-
tywny, silny, ,,nacechowany logosem”, kobieta — uczuciowa czy bezbronna —
,,nacechowana erosem””', tymczasem As-Sadawi, wbrew swojej teorii o uci-
sku kobiet, dowodzi, Ze nie zawsze tak jest.

W opowiadaniu Szarara min ad-dachil (Iskra od wewnatrz) to mezczy-
zna jest uczuciowy, silny, ale i nieobliczalny, ,,nacechowany erosem”, za$
kobieta — racjonalna i logiczna:

»Us$miechnat si¢ wspotczujaco do siebie samego. Poczul, ze od
wewnatrz przenika go dziwne uczucie przeszkadzajace mu roz-
koszowa¢ si¢ przezywang chwilg. Nie spotkat si¢ z tym nigdy
dotad. Meczace uczucia naptywaly zazwyczaj z zewnatrz i dla-
wil je przy uzyciu swojej sity fizyczne;j. Jak jednak zdota zgasi¢
stabymi palcami t¢ wewnetrzng iskre?

Nie ma innego wyj$cia, musi zy¢ z ta kobietg do §mierci, ozenic¢
si¢ z nig, zwigza¢ swoj los z jej losem. Ustyszal jak mowi do
niej: pobierzmy si¢. Ona poprawita si¢ na krzesle, a 1zy sptyne-
ty jej po policzkach:

— A twoja zona? — powiedziala smutno.

20 Vedfelt, Kobiecosé¢ w mezezyznie, op. cit., s. 37
1 Ibidem, s. 25.
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Ach, wspomina jego zong i corke, ale on ma teraz w glowie
i sercu tylko ja, t¢ kobiete naprzeciwko.

— Rozwiodg sig.

Wyprostowata si¢ jeszcze bardziej. Byta szlachetna i rozumna.
Ale jak paskudna jest szlachetno$¢ w chwili mitosci! Jaki pa-
skudny jest rozum w chwili szalenstwa!

Ustyszat jak mowi:

— Nie rozwiedziesz si¢ dla mnie z Zong. Nie mozesz rozdzieli¢
matki twojej corki i jej ojca™*”.

W wigkszos$ci swoich utworéw As-Sadawi powraca jednak do koncepcji
kobiety-niewolnicy, niezdolnej broni¢ swojej kobiecosci, podlegtej mezczyz-
nie, hierarchiczno$¢ obu postaci feministka postrzega jako jeden z gléwnych
dramatoéw w ich relacji.

Swoja powies¢ Al-Mara inda nuktat as-sifr (Kobieta w punkcie zero)
As-Sadawi nasyca daleko posuni¢tym naturalizmem, Upadek Imama to utwor
naturalistyczny, groteskowy i brutalny. W pierwszej powiesci wigzniarka godzi
si¢ w koncu przemoéwic i z zycia, ktore opowiada narratorce, wylania si¢ obraz
skrajnej meskiej przemocy doswiadczanej od dziecinstwa, najpierw malej
dziewczynki molestowanej seksualnie, potem skazanej na prostytucje. Zostaje
wzietg prostytutka, ale oskarzona o nie popelnione zabojstwo otrzymuje wyrok
$mierci i czeka na egzekucj¢. Naturalizm tej powiesci dowodzi radykalizmu Na-
wal as-Sadawi jako feministki nie szczedzacej drastycznych §rodkow wyrazu.

,»W domu nie bylam w stanie niczym si¢ zaja¢. Miatam przej-
rze¢ brudnopis mojej ostatniej ksigzki, ale mogtam mysle¢ tylko
o Firdaus, ktora zostanie stracona wyrokiem sadu za dziesigé
dni.

Nastepnego dnia, wczesnym rankiem znalaztam si¢ ponownie
w wigzieniu. Lekarz sadowy jeszcze nie przyszedt, strazniczka
nie radzita prosi¢ o widzenie z Firdaus:

— To bez sensu, pani doktor. Firdaus za nic si¢ nie zgodzi
Z panig porozmawiac.

— Dlaczego? — zapytalam,

2 N. as-Sadawi, Szarara min ad-dachil w: eadem Lahzat as-sidk, Bejrut 1989, s. 28.
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Bedzie powieszona za kilka dni. Czegdz miataby oczekiwaé od
pani albo kogokolwiek? Zostawcie ja w spokoju.

Strazniczka spojrzata na mnie ze zto$cia, jakbym to ja byta winna.
— To nie ja za to odpowiadam — powiedziatam.

— Wszyscy tak mowig — odpowiedziata strazniczka z poiryto-
waniem.

— Dlaczego tak bardzo si¢ ztoScisz? Przypuszczasz, ze ona jest
niewinna i nie zabita? — zapytatam.

— Zabita czy nie zabila, jest niewinna, nie zasluguje na powie-
szenie. To oni powinni znalez¢ si¢ na szubienicy.

— Jacy oni?

— Spojrzata na mnie ostroznie. Odsung¢ta si¢ trochg:

— Oni, czy ich pani nie zna? — zapytata.

— Nie. — odpowiedziatam.

Roze$miata si¢ drwigco. Ustyszatam, jak mowi do siebie:

— Jak pani moze ich nie zna¢. Wszyscy ich znajg™**.

,Oni” z dialogu Nawal to oczywiscie me¢zczyzni, ogdét mezczyzn odpo-
wiedzialnych za los kobiet, w oczach As-Sadawi stale przez nich
krzywdzonych.

Upadek Imama to najglos$niejsza powies¢ Nawal as-Sadawi, wstrzasnela
tez zyciem autorki, ktora nosita jg w glowie przez wiele lat, jeszcze od czasow
szkolnych®*. W koncu, gdy utwor ujrzat §wiatto dzienne, wzburzyt opini¢ pu-
bliczng i $ciagnat na pisark¢ gromkie wyrazy potepienia. Uznana za
obrazoburcza powies¢ ta obraza, szczegodlnie w oczach fundamentalistow,
Boga i mezczyzng oraz wtadze obydwu.

Modernizm z przetomu XIX 1 XX w., zwlaszcza dla Egipcjan z klas
wyzszych i $rednich, oznacza pewna laicyzacje, ale szerokie kregi spoteczne
restrykcyjnie przestrzegaja wiary. W islamie religia oznacza prawo, dawny ka-
lif, zwierzchnik religijny i panstwowy przechodzi do historii (ewentualnie
z wyjatkiem tzw. Panstwa Islamskiego), ale nie ma panstw arabskich o profilu
swieckim. Upadek Imama, chyba jak zadna inna powie$¢ w tym regionie, nie

23 Idem, Al-Mara fi nuktat as-sifi, Bejrut 2001.
24 Badem, Sukut al-Imam, op. cit., s. 11.
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krytykuje i nie wySmiewa tak bardzo religijnych uwarunkowan wtadzy. Jasne
przestanie wspomaga forma, laczy realizm, naturalizm, rodzaj groteski, nie
trzyma si¢ zasad linearnosci, gmatwa watki. Dziewczynka z sierocinca urodzita
si¢ w wyniku gwaltu dokonanego przez Imama na jej matce, a bezimienne
dziecko nazwano Bint Allah — cérka Boga.

As-Sadawi wypunktowuje problemy szczegoélnie brutalne i trudne.
W powiesci imam muzutmanski jest bezwzglednym i obludnym wiadca, totez
w obawie przed zabdjstwem zamienia si¢ co jaki$ czas w swojego ochroniarza,
korzysta, ile moze z dobr tego §wiata, jest tez zalgkniony, nieustannie w stra-
chu o swoje zycie. Poddani oczywiscie si¢ nie licza, zyja dla wygody wiadcy.
Stad przypadkiem przychodzi na §wiat gtdéwna postaé powiesci, wychowana
w sierocincu pod przydomkiem Bint Allah — Bozej Corki.

,»Nazywano mnie Bozg Corka. M§j pies nazywal si¢ Marzuk.
Byl ze mng zawsze, odkad matka mnie urodzita. Pozostal ze
mng do konca. Nie umie pisac i czyta¢. Nie czyta stowa ,,Bog”.
Ale jest jedynym, ktory zna prawde. Wie, Ze nie przelatam krwi
Imama. Jak mogtabym go zabi¢, skoro jest moim nieznanym oj-
cem. Gdyby nie on (a takze dodatkowo nieznana matka) nie
przysztabym na swiat. Tylko Marzuk i matka wiedza, ze jestem
jego corka. Zobaczyt ja, kiedy kleczala na ziemi, z jej piersi wy-
rwal si¢ sttumiony szloch. Zobaczyla go, gdy uciekat

w mroku”?%

Skoro tak, probuje latami z Nim rozmawia¢ — bez odpowiedzi. Wigk-
szo$¢ akcji toczy sie¢ w dniu $wigta narodowego, w panstwie, ktorego glowa
jest 6w tchorzliwy, wystepny Imam, raz prawdziwy, raz sztuczny, trzymajacy
si¢ za wszelka ceng wladzy, wsrdd thumu poplecznikow i chronigeych go dy-
gnitarzy, przerazony o wlasne zycie. Imam nie ochroni corki w dwdch odreb-
nych scenach, zanim zostanie zabita przez jego zohlierzy i zgwalcona przez
niego samego. Powies¢ staje w obronie kobiet na tle tradycji arabskiej — odwo-
tan do Ksiggi tysigca i jednej nocy.

25 N. as-Sadawi, Sukut al-Imam, Kair 2010.
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,.Zatrzastem si¢ wowczas caty i z drzacym sercem czym predzej
wrocitem do patacu. Tam przytapalem zong w 16zku
z kochankiem. Scigtem jej glowe mieczem, tak jak zrobil to
Szahrijar, a potem udalem si¢ do swoich poprzednich zon i im
réwniez poscinatem gtowy. Odtad co miesigc przy petni ksigzy-
ca bralem sobie za zong dziewczyne nietknigta jeszcze,
a pozbawiwszy ja dziewictwa, zabijalem tej samej nocy. Czyni-
tem tak przez dwadziescia lat. Ludzie podniesli lament
i uchodzili z corkami, az nie zostala na §wiecie dziewczyna,
ktorag mozna by wzia¢ do siebie. W §wiateczng noc przyzwalem
wiec Szefa Ochrony i rzektem mu:

— Znajdz mi niewolnice nietknigta jeszcze, ktora nie bgdzie
miata w swym pokoleniu réwnej sobie.

I odczytalem mu, jakie ma posiada¢ cechy, opisane w naszej
dawnej literaturze:

— Ma mie¢ posta¢ wysmukla, pier§ wyniosta, oczy czarne, glo-
we nieduza, posladki cigzkie i §ling jak ogrodowe kwiecie. Ma
by¢ biegla w rzemios$le mitosnym i nietknieta nigdy przez mez-
czyzng. Ma mieé cztery rzeczy biale: lico, przedziatek, zgby,
biatko oczu, cztery rzeczy czarne: rzesy, brwi, oczy i wiosy,
cztery rzeczy czerwone: jezyk, jagody, wargi — wewnatrz ciem-
noczerwone — i domieszke czerwieni we wszystkim, co biale,
Ma mie¢ cztery rzeczy grube: golen, przegub dtoni, uda i rzecz
wiadoma, cztery rzeczy szerokie: czoto, skron, oczy i piers,
oraz cztery rzeczy waskiej: usta, noc, otwory w uszach i wiado-
my otwor, ktory jest najglowniejsza rzecza w kobiecie”**.

Postawa krytyczna wobec religii nie przeszkadza, ze jak wspomniatam,
Nawal as-Sadawi deklaruje si¢ jako kobieta wierzaca i dziwi ja anatema nato-
zona na ksigzke przetozong na czternascie jezykow. Krytykuje w niej szajchow
i teologow, ale przeciez — powies¢ jest fikcja — nie nawotuje do niewiary 1 ate-
izmu, bedgcego skrajnym ztem w islamie. Powies¢ zostata skonfiskowana, ale
ukazywala sie w jezykach obcych i byta wydawana po arabsku.

26 N. as-Sadawi, Upadek Imama, tam. M. Michalski ,,Literatura na Swiecie”, 2016, nr 1112, s. 32.
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9.5. Zenskie obrzezanie

Nawal as-Sadawi od dziecinstwa ze zgroza podchodzi do zabiegu zen-
skiego obrzezania, jednego z najbardziej ponurych i drastycznych zwyczajow
w krajach, w ktorych jest wykonywany. O zabiegu tym nie moéwi si¢ glosno, to
jeden z gltéwnych tematdéw tabu, ktore feministka, z wlasciwa jej ekspresja,
przetamuje, co nie do pomyslenia w kulturze domagajacej si¢ ukrywania spraw
intymnych:

,»,Miatam sze$¢ lat i spatam w cieptym t6zeczku, $nity mi si¢ ko-
lorowe sny, ktorych peilne byto moje dziecinstwo, gdy
poczutam, jak wielka, zimna i szorstka r¢ka o brudnych paznok-
ciach chwyta mnie, a inna r¢ka podobna do tej pierwszej zatyka
mi usta i przyciska z calej sily, catkowicie unieruchamiajac. Za-
niesli mnie do tazienki. Nie wiem, ilu ich byto, nie pamigtam
ich twarzy, nie wiem czy niesli mnie mezczyzni czy kobiety.
Mialam mgl¢ przed oczami, a moze oni przewigzali mi oczy
przepaska. Wszystko, czego bytam w tamtej chwili $wiadoma,
to zelazna dton $ciskajaca mi glowe, rece i nogi, nie moglam sie¢
rusza¢ si¢ ani walczy¢, moje nagie cialo dotykato kafelkow
zimnej podlogi. (...)

Wyostrzytam stuch, kiedy ustyszatam odglos metalu. Nie milk-
nat, chociaz stan¢to mi serce w piersiach. Sttumitam oddech,
zacisngtam powieki, gdy byl coraz blizej. Nie zblizat si¢ do mo-
jej szyi, ale do brzucha i miejsca miedzy nogami (...)"*".

Temat obrzezania, niemity i bagatelizowany, wydaje si¢ okryty zbiorowa
maskg — persong — setek zmuszanych do tego zabiegu, zawstydzonych kobiet
przekonanych do niego i nieprzekonanych. Walczy z nim modelka somalijska
Waris Dirie, biorgca udzial w najwigkszych pokazach mody na Zachodzie, kto-
ra wspomina obrzezanie w dziecinstwie jako swoj dramat zyciowy i prowadzi
kampani¢ o$§wiatowag przeciwko temu zabiegowi. Zwyczaj obrzezania stanowi
jedno z wazniejszych rodzajow tabu w $wiecie arabskim, w krajach, w ktorych

»7 Idem, Al-Wadzh al-ari li-al-mar a al-arabijja, op. cit., s. 11.
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wystepuje (zwlaszcza Egipt i Sudan) zabiegu domaga si¢ patriarchat. Inaczej
Nawal as-Sadawi nie stangtaby jeszcze raz pod pregierzem opinii publicznej
jako przeciwniczka uznanego prawa zwyczajowego.

Oskarzenia przybieraja skrajng forme, protest As-Sadawi nazwano nawet
rodzajem zdrady narodowej*®. Za obrzezanie jednak nie do kofca odpowiadaja
mezczyzni, silg patriarchatu sg tez kobiety, na poziomie Wielkiej Matki jako
matki surowej i wladczej. Obrzezania domagaja si¢ nie tyle srodzy ojcowie, co
szlachetne matrony, matki i babki, ktére pamietaja bolesny rytuat z dziecinstwa
i narzucajg go corkom czy wnuczkom. Wedlug nich jest warunkiem czystosci
fizycznej, zdolno$ci do zamazpdjscia oraz hamuje poped piciowy. Nawal
as-Sadawi wcigz powraca w swoich pracach do tematyki obrzezania:

,»,Mimo ze stracila prac¢ i spedzila trzy miesigce w wigzieniu,
nie przestawala pisa¢ o réznych tematach tabu; byla autorka po-
nad trzydziestu takich ksigzek. Opisala wilasne dziecinstwo
straumatyzowane przez klitoridektomig i jej pozostalos¢ w posta-
ci niemozno$ci do$wiadczenia orgazmu, pisala o wykonywaniu

przed$lubnych zabiegdw przywracania btony dziewiczej (...)"*”.

Zenskie obrzezanie thumi kobieco$¢, zwyczaj siega dawnych epok histo-
rycznych, a nawet prehistorii, uksztattowat si¢ w niejasnych okoliczno$ciach.
Nawal as-Sadawi (cho¢ raczej nie wyjasnia jego poczatkow) mogtaby powie-
dzie¢, ze powstawal w czasach niewolnictwa, zawlaszczajacych osobowosé
kobiety. Odnotowywano go w najdawniejszej historii Starozytnego Wschodu
i Afryki, a plemiona Pétwyspu Arabskiego spopularyzowaty zabieg ten w cza-
sie podbojow islamu. Wplywy mentalnosci beduinskiej sa wcigz silne,
z tradycja trudno walczy¢, trudno tez uwierzy¢, ze tak zakorzeniony zwyczaj
moze by¢ niepotrzebny i szkodliwy. Jest jednak obcy islamowi, w Koranie pro-
blem obrzezania nie istnieje. Zgodnie z tradycja poddawani mu si¢ chtopcy
i dziewczeta zwlaszcza, w przypadku kobiet przyjmuje on m.in. forme klitori-
dektomii badz infibulacji, nazywanej obrzezaniem faraonskim lub sudanskim.
As-Sadawi, ktora w swojej praktyce lekarskiej widziata zatrwazajace skutki ob-

28 As-Sadawi, Auraki hajati, op. cit., s. 191.
9 G. Brooks, Dziewigé czesci pozgdania, Warszawa 1996, s. 227.
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rzezania, uwaza, ze stanowi niczym nieuzasadniony akt wandalizmu na cele
kobiety.

9.6. Tabu krwi. Zabc')jstwa na tle honoru

Nic chyba nie napawa Nawal as-Sadawi wicksza groza niz tzw. ,,zabdj-
stwa honorowe”, ktorych ofiara padaja kobiety oskarzane czy pomawiane
o kontakty przedmatzenskie i pozamalzenskie, temat obcy wczesniejszemu fe-
minizmowi. Miedzy innym dzigki temu As-Sadawi zastuguje na miano
feministki radykalno-postgpowe;.

Honor byl szczegolna, nadrzedna wartoscia dla Beduina jeszcze w za-
mierzchtych czasach, mogt straci¢ go, gdy nie okazywal si¢ wystarczajaco
waleczny, dzielny lub go$cinny, ale przede wszystkim gdy u podtoza jego toz-
samo$ci nie lezala genealogia, wynikajaca z nieskazitelnej linii przodkoéw. To
prawie si¢ nie zdarzato, wszyscy doktadnie wiedzieli od kogo pochodza. Gene-
alogia zapewniata kazdemu tozsamo$¢ spoleczng i zbiorowa, dowodzac
niezbicie przynaleznosci do plemienia. Zabezpieczala rowniez tozsamos¢ indy-
widualng, miejsce w grupie i sklaniala do bycia godnym miana Araba
i Beduina. Od kobiety jako zony i matki oczekiwal wigc skrajnej uczciwosci.

»Nie mniej wazne dla utrzymania nieposzlakowanej opinii
i dobrego imienia byto takze pochodzenie danego cztonka ple-
mienia oraz dobra stawa jego ojca oraz nieskazitelna reputacja
matki. Czysto$¢ rodu mozna byto utrzymac tylko poprzez nie-
naganne prowadzenie si¢ wszystkich kobiet. Poniewaz honor
nie byl traktowany jako miara indywidualnych warto$ci moral-
nych, lecz dotyczyl catej rodziny i byl relacja pomiedzy nia
a spotecznos$cia, najmniejsze podejrzenie wysuniete wobec jed-
nej z kobiet moglto okry¢ hanbg nie tylko ja sama, czy jej

najblizsza rodzing, ale takze caty rod, a nawet plemie™*®.

Honor byt tak bardzo wizytowka jednostki i tak wazng czescig jej wize-
runku, ze zaczeto sktada¢ mu ofiary z ludzi: czym innym, jesli nie ofiarami

0 E. Gérecka, Znaczenie honoru kobiety w opinii wspétczesnego spoteczerstwa jordaniskiego,
op. cit., s. 19.

175



Ewa Machut-Mendecka

z ludzi, sg tzw. ,,zabdjstwa honorowe” jako rodzaj krwawego rytuatu, w ra-
mach ktoérego mezczyzni zabijaja najblizsze im kobiety, zony i krewne
pierwszego stopnia, posgdzone o pozamatzenskie kontakty seksualne. M.in.
w powiesci Dzannat wa-1blis, gdzie podobnie jak w pracy Al-Mara
wa-al-dzins Nawal stawia w nowym §wietle problem dziewictwa, dowodzi bo-
wiem, chyba po raz pierwszy na forum publicznym w krajach arabskich,
niewinnos$ci tych dziewczat, ktorych patologiczna budowa nie pozwala wyply-
ng¢ krwi dziewiczej przy pierwszym zblizeniu z mezczyzng.

»Iradycyjny rytual umozliwia kompleksowa integracje funkcji
obronnej, komunikacyjnej i asymilacyjnej persony. Stanowi
ztozone zachowanie symboliczne, dziatanie realizujace symbol
zbiorowy, mit czy spoteczny archetyp. Zawiera elementy wia-
zace ze sobag rozne aspekty psychiki jednostki: $wiadomos¢
i nieSwiadomos¢, sferg racjonalng i nieracjonalng, mozliwosci
rozwojowe, jak tez typowe porazki i urazy, jakich doznaje jed-
nostka wyrazone w symbolicznej formie™".

Wydaje sie, ze dzigki tym zlozonym funkcjom rytuatu prébowano od
najdawniejszych czas6w zapobiega¢ nieszczesciu rozumianemu w kategoriach
irracjonalnych i racjonalnych, symbolicznych i konkretnych: utracie tozsamo-
sci w wyniku watpliwego pochodzenia, z ktoérg nie godzi si¢ patriarchat.

Tzw. ,,zabojstwa honorowe” to wcigz aktualny rytual, ponawiany w ro-
dzinach szczegdlnie przywigzanych do tradycji i jej symboli, budza tez
wzrastajgce zainteresowanie organizacji mi¢dzynarodowych, ale wciaz nieta-
two o dotyczace tych wydarzen dane’™.

Motyw krwi dziewiczej przewija si¢ w Dzannat wa-1blis, powiesci na
pograniczu surrealizmu i abstrakcjonizmu, cho¢ uwydatnia feministyczng ide-
ologi¢ jako bunt przeciwko przezytkom dawnych sposoboéw mysSlenia. Jej
protagonistka, kobieta z tradycyjnej rodziny imieniem Dzannat, Zyje naukami
z dziecinstwa, z ktorych jedna z wazniejszych dotyczy krwi dziewiczej w noc
poslubng jako rgkojmi honoru. To tradycja nie wynikajaca z przykazan islamu,
skoro babka jest Koptyjka:

%' Dudek, Podstawy psychologii integralnej Junga, op. cit., s. 291.
92 Gorecka, Znaczenie honoru kobiety..., op. cit., s. 72.
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,,Glos starej kobiety dzwieczy jej w uszach, gdy skacze po
schodach. Jej babka, Koptyjka (matka jej matki) przestrzega ja
przed ta zabawa, jak i jazdg na rowerze, tupaniem i rozstawia-
niem ndg szeroko.

— Honor dziewczyny jest delikatny jak bibutka (...)
Dziewczyna przezywa sen jak §mier¢. Widzi sama siebie jak
umiera, a obok siedzi ojciec z Koranem w reku, glos chrypnie

mu i rzezi™%,

Symbol krwi dziewiczej jest klamra spinajgca fabute powiesci, zawsze
towarzyszy Dzannat w jej perypetiach zyciowych (...)

»Styszy schrypniety glos ojca:

— @Gdzie jest krew, moje dziecko? Gdzie jest krew?

Ona podnosi gtowe i patrzy w niebo:

— O Boze?! Gdzie jest krew (...)

W noc po$lubng recznik nasigka krwig, nawet gdyby panna
mloda byta wdowa od wiekow. Wstyd moj kochany, o jaki
wstyd!”*%,

Mimo ze maz nie oskarzyt jej o brak dziewictwa i od ponad trzydziestu
lat jest mezatka, zyje w leku — by¢ moze Iek ten zaprowadzit jg do szpitala psy-
chiatrycznego — wciagz powraca do niej wyraz twarzy ojca, gdy ustyszal, ze
krew nie poptyneta w noc poslubng corki.

To Nawal as-Sadawi, szczegdlnie nieustepliwa w $ciganiu wszelkich
przejawow mgskiej brutalnosci i zwyczajow, jak to pokazuje, upodlajacych ko-
biet¢, wktada ten frazes w usta jednego ze straszliwych ojcow grasujacych na
egipskiej prowincji*®. Aby nie byto watpliwosci, jak straszny jest dla kobiet
meski $wiat, autorka ta o kobiecie pisze rowniez:

3% Sadawi, Dzanna wa-Iblis, Bejrut, s. 30.
3% Ibidem, s. 38, 139.
3% Badem, Dzanna wa-Iblis, op. cit., s. 104.
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,Zyje w $wiecie, jakiego nie zna, jest wtasnoscia ojca, rzadu lub
zmarlego dziadka albo innego me¢zczyzny, ktorego imienia za-

pomniata™,

Pisarka i bojowniczka o prawa kobiet dostrzega tez wokot patriarchat,
dowodzac, ze spoteczenstwo egipskie jest w stu procentach meskie®”’, co za-
pewne mierzy prawami m¢zczyzn do podejmowania decyzji, a nie obecnoscia
kobiet w przestrzeni publicznej. Stosujac si¢ do tego kryterium wynikajacego
z radykalnego feminizmu Nawal as-Sadawi, m¢zczyzna w Egipcie bedzie po-
zostawal bezwzglednym wiadca. Z uwagi jednak na wycinkowo$¢ ujec
literackich, a nawet obserwacji, ktore poczynita ta emancypantka w swojej
praktyce lekarskiej czy otoczeniu, jej krytyke Egipcjanina warto odczytywaé
w kategoriach licentia poetica. Przeciez w obronie m¢zczyzny stoi Koran, a is-
lam naktadajagc na niego wylacznie mgski obowigzek utrzymania domu

i rodziny, a zwlaszcza opieki nad kobietami, promuje postac patriarchy.

,— To Ksigga naszego Pana, olico.

Ojciec mial w domu tylko t¢ ksigzke. Ktadl ja na drewnianej
pélce obok brzytwy do golenia. Zanim dotknie Ksiegi, odpra-
wia ablucje i myje pie¢ razy rece. Umie ja na pamigc. Powtarza
dzien i noc. Pozostaje w rgkach Boga, a w jego rekach jest
Ksigga.

Ona podnosi ramiona ku niebu™,

Nardzis nie za wiele wie, uczy si¢ bezposrednio z doswiadczenia, powie-
rzajac instynktom i domystom.

Gdy zacznie pracowa¢ w miejscowym dworze, Nardzis bedzie mie¢ ko-
lejne ktopoty z dziewictwem:

,,Chowa si¢ pod kocem i nie moze na niego spojrze¢. Od kiedy
przyszia do dworu, nie patrzy mu w oczy. On jest tu gospoda-
rzem. Gdy weszta, od razu popatrzyt na jej piersi. Wychodzac,
poczuta jego wzrok na swoich posladkach. Starata si¢ nie pa-

3% Ibidem, s. 92.
7 Badem, Lajla tatazawwadz, w: Lahzat as-sidk, Bejrut 1987, s. 104.
3% Badem, Dzanna wa-Iblis, op. cit., s. 37-38.
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trze¢ mu w oczy, tak jak stara si¢ nie stysze¢ glosu szatana. Zi-
mowej nocy wszedt do jej pokoju, a ona wybuchneta ptaczem
na jego piersi.

— Jestem dziewica, na Boga najwyzszego.

— Jak to, moja droga?

— Nie bylo krwi, prosze pana.

— By¢ moze masz rozciagnigta blone dziewicza, moje dziecko.
— Co znaczy rozciagnigta?

— To znaczy jak z gumy.

Roze$miat si¢ gtosno. Chichotat tak bardzo, ze trzgsty si¢ nogi
16zka. Jego glos grzmi w jej uszach, a nogi drzg. Z gumy? Sto-
wo jest pokraczne, pali uszy, Ale me¢zczyzna dat jej lekcje
anatomii. Wyjat pioro z kieszeni i zrobit rysunek™*®,

W swojej prozie, siegajac po jezyk literatury, Nawal as-Sadawi porusza
problemy, z ktérymi walczy jako lekarz, feministka, dziennikarka, radykalnie
bezwzglednie i nieustepliwie. Od obrony przechodzi do ataku, w tym przy po-
mocy subtelnych srodkoéw literatury. Na ogdt feministki arabskie odwotuja sie
glownie do dokumentow, pism, klarownych wystapien, dalekich od poetyckich
uje¢ stosowanych w dawnych wiekach.

Dalej pisarka wyjasnia, szczegoétowo i z anatomicznego punktu widze-
nia, zagadnienia dziewictwa, dowodzac istnienia bton dziewiczych, po ktorych
przebiciu nie pokazuje si¢ krew*'’. Wowczas, jak wynika z tradycji, nieszcze-
Scie jest gotowe. Autorka dowodzi tego na przykladzie nieszczesnej Nafisy,
wcielajacej si¢ we $nie w posta¢ zabijajacego ja ojca, poniewaz, jak thumaczy,
,,wstyd zmywa tylko krew”*'!. Symbolika krwi wydaje si¢ wiec ponura: zmywa
hanbe dopuszczenia do zabdjstwa i niemoralnego zachowania dziewczat, nie-
zashugujacych na matkowanie rodom.

Nawal as-Sadawi w swoim pisarstwie, wystapieniach publicznych i pro-
zie literackiej, w obronie kobiet sigga po radykalne tematy. Poczatkowo
lekarka rejonowa, pozniej psychiatra, leczac kobiety stykata si¢ z ich trudnymi

39 Ibidem, s. 41.
310 Ihidem, s. 25.
31 Ibidem, s. 129.
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do przecenienia problemami, czym zajela si¢ jako naukowiec, feministka
i w tworczosci literackiej. Trudno znalez¢ bardziej zapalong rzeczniczkg praw
kobiet niz Nawal as-Sadawi, lekarke, pisarke, socjologa, i trudno znalez¢ po-
sta¢ budzaca bardziej ambiwalentne opinie. Przez jednych lubiana, przez
innych nie lubiana, czasem wykpiwana, stala si¢ zywa i barwng legenda Egip-
tu. Z burza siwych wloséw nad czolem nalezy do najbardziej znanych
i rozpoznawalnych kobiet w Egipcie, cho¢ nie moze rywalizowac¢ pozycja
z wielkg Egipcjanka, piosenkarka Umm Kulsum (1904-1975), ikong tego kra-
ju, ktoérej znakiem rozpoznawczym jest kok z bujnych wloséw i chustka
w reku. Nieche¢ wrogdw Nawal as-Sadawi jest grozna i niebezpieczna. Mysle,
ze dziennik The Guardian stusznie okrzykngt Nawal radykalng feministkg?'?,
dos¢ trafnie oceniajac podstawowy rys tej postaci z jej cala szczeroscia i zapal -
czywoscia.

Krew 1 honor to symbole megskos$ci, pozorna droga do uwolnienia si¢ od
archetypu cienia i wyjScia z nieszczescia. | dzisiaj, jak dostrzega As-Sadawi,
przesadny lgk o honor jest Zrodlem przemocy:

,»W zyciu kobiet lepsza jest $mier¢ niz wotanie o pomoc. Kobie-
ta w sgsiednim mieszkaniu wota o pomoc. Stysze jej glos
w nocy, gdy $pie. Sasiedzi otwieraja okna i tez ja stysza. Inna
kobieta krzyczy w sasiednim budynku. Rano ludzie szepcza.
Ojciec bije corke, poniewaz spdznila si¢ wieczorem. Maz bije
zong, gdy znalazt zdZbto w misce ryzu. Mgz zabija zong, ponie-
waz watpi, ze dobrze si¢ prowadzi. Ludzie szepcza: i co z tego?
Honor ponad wszystko. Mgzczyzna jest wolny w swoim
domu™",

9.7. Tabu seksualnosci

Seksualno$¢ to temat ambiwalentny: z jednej strony tak bardzo gubi si¢
w labiryntach psychiki, ze prowadzi do wspomnianych tzw. ,,zabdjstw honoro-

*12 Bl Sadaawi Egypt’s Radical Feminist,
(http://www.theguardian.com/lifeandstyle/2010/apr/15/nawal-el-saadawi-egyptian-feminist)

13 Sadawi, Auraki hajati, op. cit., s. 185.
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wych”, z drugiej stanowi zrédlo radosnych przezyé, ktorych kwintesencja
moze by¢ tre$¢ Ksiegi tysigca i jednej nocy z cala jej frywolnoscia, cielesnoscia
i trudng do przeniknigcia warstwa psychologiczng. I w pierwszym i drugim
przypadku seksualno$¢ ukrywa si¢ za maska-persona, za ktora niewidoczna jest
osobowos¢, skrajnie wstydliwa nie chce pokazac si¢ $wiatu. Najskuteczniejsza
maske stanowi matzenstwo, rytual laczacy kobiete i mezczyzne w majestacie
prawa, jako zwigzek czasem stabo sobie znanych osob, dla §wiata symbol kon-
taktow intymnych, ukrywanych w zakamarkach sypialni. Przeciez, zgodnie
z tradycja, matzonkowie nie powinni okazywac sobie uczu¢ w obecnosci 0sob
trzecich, trzymac¢ si¢ za reke czy nawet wymienia¢ uSmiechow — zakaz dzi$ na-
gminnie naruszany zwlaszcza w warstwach $rednich.

Jak wspomniatam, tematy seksualne i intymne byly pomijane milcze-
niem i zachowywaly znamiona tabu w ruchu pierwszych feministek egipskich
skupionych wokét Hudy Szarawi. Przelamywac tabu seksualnosci oznaczato
narusza¢ persone jednostek na wielka skale, zawstydza¢ je i oburzaé, byc
oskarzanym o nieobyczajno$¢ i nieprzyzwoitos¢, z czym spotykata si¢ As-Sa-
dawi. Mimo erotyzmu w Internecie i $miatych czasem filmoéw arabskich — ciato
kobiece budzi Igk i zawstydzenie, persona jest nieubtagana, ukrywania ciele-
snosci domagaja si¢ od lat 80. XX wieku coraz glosniej fundamentalisci,
wkraczajac ze swoja ideologia na arabska scene polityczng. As-Sadawi jako fe-
ministka i lekarz zgda dla kobiety praw seksualnych, ktorych przeciez wiara jej
nie odmawia.

Kobieco$¢ i mgskos¢ bez ogrodek, z pewnymi odniesieniami do koncep-
cji Freuda, jest tematem glosnych prac feministki Al-Mara wa-al-dzins
i Ar-Radzul wa-al-dzins oraz Kadaja al-mara wa-al-fikr wa-as-sijasa.
W pierwszej nie waha si¢ pisa¢ o najbardziej skrywanych fizycznych i psy-
chicznych problemach dziewczat, poczynajac od pierwszej miesigczki, fazy
mitosci do nauczycielek, zwyczaju masturbacji i dziewictwa. Wedlug As-Sada-
wi dostep kobiet do seksualnosci jest warunkiem rownouprawnienia.

,»Oboje, mezczyzna, jak i kobieta, doswiadczaja poteznego,
przemoznego popedu seksualnego. Potrzeba seksualnosci to nie
zaden defekt, jest czym$ naturalnym. Glod seksualny wynika
z potrzeb ciata, rozumu i psychiki, ktore domagaja si¢ swoich
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prawa. Nieodparty instynkt nakazuje zrobi¢ wszystko, aby
uczyni¢ im zados¢. (...)

Jesli poped seksualny jest sthumiony, istnieje nadal, ale zbacza
z naturalnej drogi i szuka nowych zrodet zaspokojenia. Dziew-
czeta, ktorym si¢ zdarza nie zaspokaja¢ potrzeb w kontaktach
z mezezyzng, szukajg innych sposobow™*'.

As-Sadawi, wcigz ekstrawertyczka, nie liczac si¢ z fundamentalizmem
przetamuje wszelkie tabu zagrazajace wolnosci kobiecej, jako temat wydobywa
na $wiatlo dzienne btong¢ dziewicza, ktora przerwana w noc poslubng jest cen-
nym trofeum me¢zczyzny. Ttumaczy, ze czasem jej brak wynika z patologii
i swoim autorytetem w ciggu lat praktyki lekarskiej ratuje rodziny przed rozpa-

dem, a moze i zycie dziewczat®".

As-Sadawi broni przyjemnos$ci seksualnej kobiet, zdajac sobie sprawe
jak wielu (migdzy innymi z powodu obrzezania) nie jest dana:

,»Wiekszo$¢ kobiet wychodzi za maz, ma po dziesigcioro dzieci,
umiera, zostaje pochowanych zanim pozna przyjemnos$¢ seksu-
alng albo cho¢ raz osiggnie orgazm™'°,

As-Sadawi probuje poszerza¢ §wiadomo$¢ Egipcjanek i Arabek, wstrza-
sa umystami kobiet, zwlaszcza z rodzin tradycyjnych, podobnych do tej,
z jakiej sama pochodzi.

9.8. Tozsamosé pod hidzabem

Batalia o hidzab w $wiecie arabskim trwa juz drugi wiek, wynika z przy-
wigzania do wiary, oznacza deklaracje moralnosci muzulmanskie;j,
postuszenstwo wobec rodziny czy meza, kaze wlaczaé sie w obowiazujace
trendy. Amazonki feminizmu wojujg stowem i piérem o chuste i zastone: jak
juz wspomnialam, jako pierwsza Huda Szaraw w okresie odrodzenia egipskie-
go, w kolejnych dziesiecioleciach XX w. az do chwili $mierci — Nawal

314 Badem, Al-Mara wa al-dzins, op. cit., s. 61.
315 Badem, Auraki hajati, op. cit., s. 20.
316 Ibidem, s. 31.
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as-Sadawi. Ze szczeg6lng pasjg swojej otwartej natury atakuje hidzab, ktory tak
bardzo oddziela kobiete od $wiata, zwlaszcza Ze jako strj nieubtaganie powraca.

Nawal nie bylaby feministkg arabska, gdyby hidzab nie byt dla niej bli-
ski pojeciu maski, buduje fasade kobiety, podobnie jak pudry i kremy na
twarzach Amerykanek, ktore nazywa ,,hidzabem postmodernizmu”*". T one
i zastony Arabek ukrywaja prawde o kobiecie®", jej tez zastaniaja $wiat. Walka
o emancypacje wydaje si¢ grozna dla bojownikow. W obronie kobiet
Nawal,jak wspomniatam, jest wciaz w opozycji, przez cate jej zycie polityka
i feminizm idg w parze. Mimo podesztego wieku feministka z zapatem popiera
tzw. arabska wiosng 2011 r., i wiecej, chce bra¢ czynny udziat w wydarze-
niach. Jak dziesigtki Egipcjan zbuntowanych przeciwko wtadzy od trzydziestu
lat rzagdzacego Egiptem prezydenta Husniego Mubaraka, odwiedza codziennie

centralny plac Kairu, ktory jest osrodkiem ruchu zwanego rewolucja’”.

Nawal przywykta do zagrozen — aresztowan z jednej strony, atakow isla-
mistow z drugiej. Aby ich unikng¢, jak wspomniatam, opuscita na kilka lat
kraj, ale nie doszto do kompromisu: ona i oni pozostali przy swoich pogladach.
Nawal jest jedng z wybitnych postaci, ktére w krajach arabskich i muzutman-
skich trafily na liste $mierci fundamentalistéw. Na liScie tej znalazla sie
w towarzystwie tak wielkich pisarzy*®, jak egipski noblista Nadzib Mahfuz
1 znany ze swoich ,,Szatanskich wersetow”, Brytyjczyk indyjskiego pochodze-
nia, Salman Ruszdi. Zagrozenia nie zawezily pola dzialania feministki, do
konca zycia pozostata amazonka i aktywng osobowosciag, odrzucajac pozory
i maski. Swoim zywiotowym feminizmem wzbogaca kulturg wlasnych czasow,
w ktorych walcza dawne 1 nowe sposoby mys$lenia. Sama jednak we wspo-
mnieniach z Auraki hajati zastanawia sie¢, kim jest — a zwlaszcza, jak godzi
tradycje 1 westernizacje.

Zawsze kontrowersyjna i na tym polu stanowi przedmiot skrajnie r6z-
nych opinii, gdy jedni twierdza, ze wciela w zycie koncepcje Wschodu, inni

317 Ibidem, s. 86.
318 Ibidem, s. 93.
31 Ibidem, s. 93.
32 Ibidem, s. 174.
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kojarza ja z mysla zachodnig, wydaje si¢ jednak, ze Nawal potrafi przezwycie -
za€ 1 godzi¢ te sprzecznosci.

Zawsze szczera, w pamietniku cytuje opini¢ o sobie, ktorg sformutowat
egipski kulturoznawca (nie podaje nazwiska):

,»W swoich pracach uderza w tradycje muzulmanskie i wschod-
nie, a my na Wschodzie jesteSmy przywigzani do kultury
duchowej, inaczej niz na zachodzie, gdzie decyduja wartosci
materialne i panuje swoboda. Ona pisze dla Zachodu™**.

Rozwijajacy si¢ feminizm arabski zapewne trafnie oceni rolg, jaka Na-
wal as-Sadawi w nim odegrata.

32 Ibidem, s. 154.
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10. Oblicza wspoélczesnej Arabki
(na przykladzie egipskim)

XIX-wieczny dynamizm zachwiat panujagcymi systemami wartosci, row-
niez tak mocnymi jak kolektywizm i patriarchalizm, z ktérych dla odrodzenia
wynikato rozumienie kobiecosci 1 wyltanialy si¢ same kobiety, nieSmiato wy-
gladajac z okien swoich domow na bezkresng, publiczng przestrzen mezczyzn.
Niezaleznie od tego, ile kazda z nich miata w sobie ciekawos$ci, wszystkie trzy -
maly si¢ modelu, do ktérego nalezato bycie catkowicie oddana rodzinie,
stuzenie jej i wspieranie krewnych w zaspokajaniu potrzeb, jesliby odniesc je
do wspomnianej ,,piramidy Maslowa” (potrzeby fizjologiczne, potrzeby bez-
pieczenstwa, nastgpnie przynaleznosci, szacunku 1 uznania oraz
samorealizacji)’*. Zastanawia, jak daleko po stopniach tej piramidy zdotata
zaj$¢ Arabka. Ze wszystkich tych zrédel wynika, Zze przeznaczeniem kobiety
renesansu egipskiego byt nasilajacy si¢ postep jako uktad odniesienia. Bramag
dla niej stata si¢ edukacja jej samej i calej meskiej czesci spoleczenstwa, wsrod
ktorej musiata torowac sobie droge na szczyt ,,swojej” piramidy. Juz Muham-
mad Ali nawigzal szerokie kontakty z Zachodem, a ,rewolucj¢ kulturalng”,
ktoéra zainicjowat, kontynuowali jego nastepcy.

Ruch kobiecy i dziatania reformatoréw sprzyjaty emancypacji i wkracza-
niu kobiet w sfer¢ zycia publicznego, ale decydujace znaczenie dla tego
zjawiska miaty przemiany spoteczno-polityczne w Egipcie. Rozwo6j §wiadomo-
sci spolecznej w czasie walk narodowo-wyzwolenczych, nowoczesne
instytucje i formy pracy, kontakty z Zachodem dynamizuja przemiany rodzin
i wzrost swobod kobiecych.

322 A. Maslow, Motywacja i osobowosé, ttum. J. Radzicki, Warszawa 1990, s. 72-102.
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Tyszka podkresla znaczenie uwarunkowan zewnetrznych w funkcjono-
waniu rodziny:

~Zewnetrzne zjawiska i procesy spoleczne — zwlaszcza te roz-
grywajace si¢ w makrostrukturze spotecznej i spoleczenstwie
globalnym — wywierajg zasadniczy, przemozny wptyw na zycie
rodzinne, na strukture, funkcje rodziny, na §wiadomos¢ rodzin-
ng jej czlonkoéw, jej sytuacje materialng i kulturalng (ujmujac
rzecz statystycznie) oraz na przemiany rodziny i ich
kierunek™*.

Mniej wigcej od XIX w. sytuacja kobiety muzutmanskiej ulegata i ulega
zmianom. Wraz z upadkiem Imperium Osmanskiego pozamykano haremy,
spoteczenstwa muzulmanskie emancypowaly sig, a kobiety zdobywatly coraz
wiecej praw 1 wida¢ bylo, ze pragng doréwnaé mezczyznom, mogly przebywac
poza domem, $wiat stal przed nimi otworem.

We wspotczesnym $wiecie arabskim i muzulmanskim, w zaleznosci od
regionu i $rodowiska, a takze okresu, o jakim mowa, mozna wyr6zni¢ dwa
gléwne typy czy modele kobiet. Pierwszy dotyczy kobiety tradycyjnej, pozo-
staje typowy dla stosunkow patriarchalnych, a mgska dominacja jest w nim tak
znaczna, ze silg rzeczy przychodzi na mysl typ arabskiej kobiety przedmuzut-
manskiej, w znacznym stopniu zniewolonej. Przeciwienstwem tego wzoru jest
model kobiety wyemancypowanej, ktory, w zaleznosci od miejsca i czasu,
przyjmuje rézne warianty i kombinacje.

Wezesniej, jesli przyjaé, ze $wiat muzutmanski modernizuje si¢ mniej
wigcej od drugiej potowy XIX w., funkcjonowaty obok siebie czy raczej Scie-
raty si¢ i ewoluowaty modele tradycyjny i wyemancypowany.

10.1. Model tradycyjny

Model tradycyjny byt powszechny w poczatkach modernizmu ogarniaja-
cego na przetomie XIX i XX w. $wiat islamu. Polegat na tym, ze kobieta
identyfikowata si¢ z funkcja zony i matki oraz w pelni uznawata hegemonig

33 7. Tyszka, Z metodologii badar socjologicznych nad rodzing, Poznah 1991, s. 223.
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me¢zczyzny, okazujac mu §lepe postuszenstwo. Nawet gdy upadty haremy i kie-
dy zanikata stopniowo w architekturze muzulmanskiej koncepcja wydzielonej,
»damskiej” czgsci domu, kobieta z domu nie wychodzita albo bardzo rzadko go
opuszczala, zajmowata si¢ zaspokajaniem potrzeb mgza i macierzynstwem. Do
funkcji tej byla przygotowywana od najwczesniejszego dziecinstwa. W bar-
dziej konserwatywnych §rodowiskach przetrwat zwyczaj malzenstw
aranzowanych miedzy dzie¢mi. Tak jak ongi$ kilkuletnia A’isza przybyta do
domu Proroka ze swoimi zabawkami jako jego zona, tak i dzisiaj w konserwa-
tywnych $rodowiskach Potwyspu Arabskiego podobne dziewczynki
zamieszkuja w domach swoich tesciow, w charakterze ich synowych. Bywa, ze
bawia si¢ ze swoimi nieletnimi m¢zami, co opisuje np. Hanan Szajch w swojej
ksigzce Kobiety sq z piasku i mirry, tu dziewczynka, cho¢ od najmtodszych lat
przygotowywana do $lubu, rozpacza z tesknoty za domem, niemniej petna tem-
peramentu i hatasliwa zakloca spokdj starszym ludziom, z ktéorymi musiata
zamieszka¢. Nic si¢ nie zmienito, kwitng stosunki patriarchalne, mezczyzni
moga spokojnie zajmowac si¢ swoimi nowoczesnymi interesami. Ten model
byt najbardziej stabilny w krajach Potwyspu Arabskiego, przede wszystkim
w Arabii Saudyjskie;j.

10.1.1. Beduinki i kobiety wiejskie

Niezaleznie od staran Muhammada Abduha, Kasima Amina, Hudy Sza-
rawi 1 kobiet z jej kregu, w kolejnych dziesiecioleciach XX w. model
tradycyjny kwitnie wérod Beduinow i srodowisk beduinskich, przeksztatcaja-
cych sie w konserwatywne §rodowiska wiejskie.

Miasto si¢ zmienia, ale obszary interioru pozostaja za nim znacznie
w tyle. Odznaczaja si¢ mniejszym niz ono arsenatem srodkow materialnych
1 intelektualnych dla wspinania si¢ na wierzcholek swojej wysokiej przeciez
»piramidy potrzeb”. Model kobiety z interioru, zarowno w mysli pionieréw
i aktywistow emancypacji, w literaturze jest mniej wyrazisty niz obraz jej ro-
wiesniczki z miasta; pozostaje ona raczej synonimem tradycji z wachlarzem
tradycyjnych obowiazkow, codzienng krzgtaning i pracowitoscig. W okresie
modernizmu, zanim w drugiej potowie XX wieku $wiat zaczat do nich docieraé
pod postacig obrazow telewizyjnych, Beduinki i chlopki zyly w swojej prze-
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strzeni prywatnej, ograniczonej juz nie tylko do wnetrz doméw, ale wilasnej
wioski czy miasteczka. Plemiona wciagz uwazaty swoje pochodzenie za znacz-
nie wyzsze niz fellachow, czemu daje wyraz zwtaszcza egipski pisarz Madzid
Tubija (ur. 1938) w powiesciach Ghada 1 Rim tasbagh szaraha (Rim czesze
wlosy), siegajacy po obrazy zycia chtopow i Beduinéw na wspolnych obsza-
rach egipskiego interioru. Cho¢ jest jedna z gingcych, kultura beduinska wciaz
trzyma si¢ mocno dzicki swojemu poczuciu tozsamosci:

»33 ludzmi z dawnych wiekow, przestrzegajacymi dawnych
zwyczajow 1 tradycji, cho¢ dzisiaj czgsto podporzadkowuja si¢
nowoczesnemu i zmiennemu $wiatu’**,

Potrzeby tradycyjnej ludnos$ci beduinskiej sa zaspokajane w ramach eto-
su beduinskiego honoru, lezacego u szczytu systemu wartosci przyjetego przez
te ludnos¢. Obserwacje te rozciagaja si¢ juz na bardzo dojrzata fazg moderni-
zmu egipskiego. Znana badaczka Lila Abu Lughud w swojej opublikowane;j
w 1986 roku pracy®* opisuje zjawiska wystepujace mniej wiecej do okresu jej
badan dotyczacych plemienia Beduindow egipskich Aulad Ali; zwazywszy kon-
serwatyzm tego srodowiska, jej konstatacje sg wcigz aktualne:

,»Wsrod Beduinéw system wartoSci oparty na honorze rézni si¢
od koncepcji homeryckich, jak i przyjetych w Hiszpanii, na Sy-
cylii, w Algierii i innych spoteczenstwach basenu Morza
Srédziemnego. Podstawa kodeksu honorowego Aulad Ali jest
asl (przodkowie/pochodzenie/szlachetnosc). (...)

To zasadniczo odréznia Beduinow od nie-Beduindéw. Pojecie
korzeni rozumiane w aspekcie genealogicznym — linii przod-
kéw o nieskazitelnie czystej krwi — jest warunkiem etosu
znamionujgcego ja od chwili powstania.

Jak wyglada koncepcja honoru wedtug Aulad Ali? Koncepcja ta
obejmuje przede wszystkim takie cechy jak szczodrosé, uczci-

2 http://www.touregypt.net/featurestories/bedouins.htm.

3 L. Abu-Lughod, Veiled Sentimensts. Honor and Poetry in a Bedouin Society, Berkeley,
Los Angeles, London 1986, s. 20.
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wos¢, szczero$e, lojalnosé, wierno$¢ danemu stowu. Wszystkie
te cechy skladaja sie na pojecie honoru (szaraf)™*.

Ta koncepcja uksztattowata ongi$ zycie kobiet beduinskich, a potem
wplyne¢ta na sytuacje wszystkich Arabek. Jezyczkiem u wagi tego kodeksu ho-
norowego jest as/ — termin, ktory dzisiaj ttumaczy si¢ z arabskiego przede
wszystkim jako ,,pochodzenie”, tak istotny dla stynnego przywigzania plemion
beduinskich do genealogii. Odpowiedzialnoscig za czysto$¢ rodu sg obarczone
przede wszystkim kobiety, co przesadza o ich zyciu. W tym $§wietle kazda
z nich by¢ moze zastuguje, aby ja okresli¢ symbolicznym mianem (o pojmowa-
niu jej jako symbolu wspomniatam wyzej) Wielkiej Matki swojego plemienia,
gdy nieskazitelne macierzynstwo faczy przeszto$¢ z przysztosciag w spdjna ca-
os¢:

,»Wielka Matka. Archetyp natury, symboliczna posta¢ bogini,
dojrzatej kobiety, Charakteryzuje ja macierzynstwo i zdolnosc¢
obdarzania zyciem. (...)

ulega¢ moze rozszczepieniu na Dobra i Ztg Matke. Wielka Mat-
ka wyraza ponadczasowe prawo zycia i Smierci. Nierbwnowaga
praw zycia i $mierci, tworzenia i niszczenia wynika m.in. z za-
gubienia jedno$ci cztowieka z naturg™?’.

Literatura i tworczo$¢ artystyczna w swoim dazeniu do uwydatniania
zjawisk znaczacych i wielkich, z tla zajetych praca codzienng postaci kobie-
cych wydobywa obraz Wielkiej Matki, ktéra nie szuka zaspokojenia potrzeb
szacunku 1 samorealizacji w modernizujacych si¢ i oferujacych wciaz nowe
zdobycze miastach, ale uznajac zasady patriarchatu zajmuje najwyzsza pozycje
wsrod swoich. Jednakze wydaje sie, ze nie srodowisko beduinskie i Beduinki
mieli na mysli Abduh i Amin, promujac emancypacje. Jesli skomentowaé po-
glady obu myslicieli w kategoriach Maslowa, to gtéwnie mieszkanki miast
byly tymi, ktore edukujac si¢ i wkraczajac w przestrzen publiczng za zgoda
mezczyzn, miaty osigga¢ samourzeczywistnienie.

Zwlaszcza w chwili zagrozenia rodziny dojrzata kobieta plemienna
w poczuciu swojej funkcji seniorki rodu staje si¢ meska i bezwzgledna. Odgry-

32 Ibidem, s. 86-87.
321 Z.W. Dudek, Psychologia integralna Junga, op. cit., s. 193.
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wa swoja role zwlaszcza w szczegolnej, ale powtarzalnej i dramatycznej sytu-
acji, wynikajacej z rozwijanego w nieskonczonos¢ tancucha zemsty rodowej,
z ktorej stynie zwlaszcza egipskie potudnie.

»Zemsta rodowa jest oznaka wplywow i wladzy w Egipcie po-
hudniowym; wystepuje zwlaszcza na obszarze Al-Badari, ktory
nalezy do okregu Asjut, najwigkszego miasta w sercu regionu,
gdzie jest tak popularna, ze nazywa si¢ je potudniowoegipskim
Chicago™?*.

Jesli odpowiedzig na zabdjstwo nie bedzie inne zabdjstwo, to rod, ktory
nie dopehit tego obowigzku, czeka hanba. Najblizszy krewny zabitego powi-
nien zosta¢ zabodjca-mscicielem i po dopelnieniu zemsty narazi¢ si¢ na $mierc
z rak krewnych swojej ofiary. Sciganym, ktéry ma okupié przelang krew, moze
by¢ syn lub nawet wnuk zabitego, a w braku tak bliskiej osoby inny m¢zczyzna
z rodziny. Inicjatorem tych akcji jest czgsto, zgodnie z popularnym schematem,
zona zabitego i matka dorostych synow, wystepujagca w roli bezwzglednej
mscicielki, karzacej Wielkiej Matki. Ta postawa jest rekojmig honoru jej rodzi-
ny. Nie pomsci¢ zabitego to straci¢ twarz — hanba grozi utrata pozycji, a plemi¢
moze i1$¢ w rozsypke. Dzisiaj substytutem plemienia jest wielka, rozgaleziona
rodzina patriarchalna. Zemsta wywotuje walke namigtnos$ci, takich jak honor
1 mito$¢, w egipskich serialach telewizyjnych: Al-Muchbir al-chass (Prywatny
detektyw), Asab karar (Najtrudniejsza decyzja), Ajna kalbi (Gdzie jest moje
serce) czy Hubb taht al-hirasa (Mito$¢ pod strazg)*®.

Obraz matki-mscicielki o wymownym imieniu Asakir — ,,policjanci”,
»Zotierze” — skazujgcej na $mier¢ syna, ktory nie chce pomsci¢ $mierci ojca,
zarysowuje Taufik al-Hakim w dramacie Ughnijjat al-maut (Piosenka $mierci):

,Ulwan: Powiem im, mieszkancom mojego miasteczka, ze
mimo mojej dtugiej nieobecnosci po zakonczeniu wyktadow na
Al-Azharze gromadzimy si¢ z kolegami, czytamy gazety i mo-
wimy, jak bardzo tesknimy do ziemi, ktora nas wydata na $wiat.

28 Al-Wasat” (Bahrajn), nr 177, 3 marca 2003.

32 Al-Muchbir al-chass, rez. Ra’ib Labib, Kair 2007, Asab karar, rez. Mazin as-Sa’di, Kair 2017,
Ajna kalbi, rez. Magdi Abu Umajra, Kair 2002 czy Hubb taht al-hirasa, rez. Muhammad Nakli,
Kair 1998.
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Zarliwie zadajemy sobie pytanie: kiedy nasze rodziny na wsi
beda zy¢ w czystych domach, w ktérych nie karmi si¢ zwierzat?
Zastanawiamy sie, jak dlugo bedziecie robi¢ wasze dachy z lisci
bawelny i kukurydzy, $ciany lepi¢ z gliny i zwierzgcego tajna.
Czy to za wiele dla naszych rodzin? Czy nasze rodziny nie maja
prawa zy¢ tak jak inni?

Asakir (nie rozumiejac): Co ty méwisz, Ulwan?

Ulwan: To powinni wiedzie¢ mieszkancy wsi. A naszym obo-
wigzkiem, obowigzkiem tych, ktorzy uczyli si¢ w Kairze, jest
otworzy¢ im oczy na wlasne prawa do zycia. I nietrudno bedzie
osiggna¢ ten cel, jesli podejmiecie wyzwanie, bedziecie sobie
wzajemnie pomagac i wspolnie dziata¢. Powinniscie utworzy¢
rade zbierajgcg datki od zamozniejszych. Niech powstang tez
grupy, do ktorych wejda silniejsi chtopi, aby w okresach, kiedy
nie ma pracy na roli, budowa¢ mosty i drogi zamiast toczy¢
spory i wasnie.

Asakir: Mowisz jak z ksigzki. Takimi sprawami interesowatl si¢
szajch Muhammad al-Asnawi, on rozumial ten jezyk. My zas,
Ulwan, mamy wazniejsze sprawy.

Ulwan (poruszony): Co$ jest wazniejsze od tego?

Asakir: Tak. Nie idz dzisiaj na modlitw¢ do meczetu, Zzeby
wszystkiego nie popsu¢. Pomoédl sig tutaj, jezeli chcesz. Wstan
i zdejmij ubranie, przyniose ci z dzbana wody do ablucji. Zatoz
abaj¢ 1 naostrz ze mng noz.

Ulwan (zwieszajac gtowe, szepcze): Boze, zmityj si¢ nad nami,
ulituj, przebacz.

Asakir: Co méwisz, Ulwan?

Ulwan (podnosi glowe): Mowig, ze przyjechalem, aby pokazaé
wam zycie i przynies$¢ zycie.

Asakir: A to, na co cierpliwie czekamy? Przez siedemnascie lat
wszyscy twoi drodzy krewni pozostaja martwi, czekajac na twoj
przyjazd, ktory przywrdcei im zycie.

Ulwan (spuszcza gltowe, szepczac): Boze, co ja z nimi zrobig.
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Asakir: Co z tobg, Ulwan? Za dhugo milczysz. Wstan, nie tra¢
czasu.

Ulwan (odwaznie podnosi gtowe): Mamo, nie zabije.

Asakir (ttumi swoj strach): Co stysze?

Ulwan: Nie zabije.

Asakir (zachrypnietym glosem): A krew twojego ojca?

Ulwan: Poszta na marne, gdy ukryliscie zabdjstwo przed wy-

miarem sprawiedliwo$ci”*.

Mezczyzni beduinscy wychowani w miastach nie chcg poddac¢ si¢ brutal-
nym zwyczajom. Dla nich matki-mscicielki sa niewiarygodne; cho¢ ich
postawy wydaja si¢ kuriozalne, sa grozne. Sztuka zapowiada, ze niepostuszny
Ulwan ma zgina¢ decyzja swojej wojowniczej matki z rak kuzyna.

Ludnos¢ beduinska, cho¢ pielegnuje tradycje, przyjeta osiadty tryb zycia.
Chlopi przejmujg jej zwyczaje, tak ze czasem trudno odrozni¢ wiesniakow od
plemiennych Araboéw. Wciaz, jak wynika z Namiotu Fatimy Maral at-Tahawi,
pod koniec XX wieku rowy migdzy ludnoscia beduinska i wiejska nie zostaty
zasypane. Asl, pochodzenie, lezy w centrum etosu honoru. Nikt nie zapomni, ze

331

Beduini pochodza od Adnana™', przodka wszystkich Arabow. Dziewczynka
plemienna z tej powiesci, podobnie jak sama autorka urodzona i wychowana
w egipskim plemieniu, jest Adnanijka. Nic dziwnego, ze nawet w migawko-
wym ujeciu z tej samej powiesci roznica miedzy Beduinkami a chtopkami
rzuca si¢ w oczy i polega zwlaszcza na tym, ze te drugie maja nizsza pozycje,
a zarazem s3 swobodniejsze. Obrazek stworzony przez At-Tahawi kojarzy sig
z opinia Amina na temat chtopek jako kobiet pracujacych, podobnych w tym

mezezyznom.

,,Babka powrdcilta do czarnych zaston®*?, ktore $miejac sig, od-
stanialy posrebrzane zeby i znowu oddawaly sie przedzeniu.
Chtopki w barwnych galabijjach zawiazywaty szale nad czolem
w czarne wezly, a na piersi w rozcieciu koszuli bujaly si¢ war-

30T, al-Hakim, Ughnijjat al-maut, w: Masrah al-muditama Kair, 1950, s. 59-60;
http://www.montadabaja.com/vb/showthread.php?t=103.

331 M. at-Tahawi, Namiot Fatimy, tham. 1. Szybilska-Fiedorowicz, Smak Stowa, Sopot 2009, s. 65.
%32 g to zastonigte kobiety.
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kocze. Wyciagaty nitki bawelny i podazaty dalej, wyrzucajac
przebrane ziarna. Potem $mialy si¢ i na nowo podejmowaty
piesn (...).

Wyszla do nich sztywnym krokiem, dzwigajac jakby zdrewniate ciato:
— Och, zamknijcie si¢, zepsute dziewuszyska... — Machneta
mocno r¢ka, zeby wymierzy¢ cios.

— Wynosi¢ mi si¢ stad, bezwstydne dziwki! Niecne wie$niacz-
ki... Lazg tak bez zaston... Wywloki™**,

W powiesci Namiot Fatmy rysuje od wewnatrz zycie wspolnot beduin-
skich w czasach wspolczesnych.

,»Minelo siedem nocy. Przetamany okrag zastapil cieniutki ro-
galik ksiezyca. Jedng potowke skrywata zastona, druga jasniata
na niebie. Przygotowali wierzchowce. Sarduba posadzita mnie
przed soba. Babka jechata na czele kolumny, na wielbladzie
prowadzonym przez niewolnika. Z tylu podazalysmy my: ja,
Rihana, Sasa, stuzacy, straznicy i kobiety owini¢te w czarne
burki™**.

Kobiety zyja tu swoimi kobiecymi problemami: z zapatem swatajg mto-
dych, zwlaszcza chetnie wydaja corki za maz, nieustannie przezywajg swicto,
jakim jest czyje§ wesele (najlepiej wlasne), czekaja z utgsknieniem na dziecko,
oczywiscie kazdej marzy si¢ meski potomek, syn czy wnuk. Kobieta wydaje
si¢ pogodzona ze swoim animusem, przychylno$¢ i przyjazn mezczyzny jest
zrodlem jej szcze$cia — meski gniew i nieche¢ prowadza ja do nieszczescia. Be-
duinki zamknigte w namiotach, bez wyksztatcenia, niewiele wiedzac o tym, co
dzieje si¢ o kawatek drogi za miedza, majg jednak przebogate zycie. Jest to zy-
cie duchowe zatopione w fantastyce, nie tyle dopelnienie materialnego, co
z nim réwnoznaczne. W ramach tego pierwszego grasuja dzinny i duchy,
w ktore si¢ wierzy i nie wierzy, rycerze zabiegaja o ksi¢zniczki albo je porywa-
ja, powstaja prywatne, niekonczace si¢ ksiegi tysiaca i jednej nocy. Kobiety
zyja podwojnym zyciem, bo przeciez wiedza, ze na zewnatrz namiotOw naste-
puje ogromny skok w czasie, ktérego i one dokonuja, gdy dziewczynka

333 Ibidem, s. 52.
33 M. At-Tahawi, Namiot Fatimy, op. cit., s. 73.
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beduinska z powiesci At-Tahawi trafia do miasta, uczy si¢ jezykow, zaczyna
operowaé najnowoczesniejsza technika. Wyjs¢ z namiotdéw na zewnatrz to
przezy¢ gwattowny rozwdj. Nie wiadomo, czy powiedzie si¢ to ktorejs z bedu-
inskich powiesciowych kobiet, tak jak udalo si¢ samej Miral at-Tahawi —
wychowana w beduinskiej wiosce, sigga do wspomnien z dziecinstwa jako zré-
dta tworczosci i pomystow literackich, pokonuje bariery kulturowe i daleko za
sobag pozostawia ograniczenia patriarchatem. Zdota zosta¢ znang pisarka, kryty-
kiem literackim i naukowcem — przykladem wyemancypowanej Arabki, przed
ktora droga stoi otworem.

Egipskie wiesniaczki nosza luzne bawetniane suknie, czesto kolorowe,
chociaz te, ktore bardziej poczuwaja si¢ do zwigzku z tradycja, wola kolor
czarny; zakrywaja tez szczelnie glowy chusta. Wérod wiesniaczek, zwlaszcza
mlodszych, takze pracujagcych w miastach, utart si¢ zwyczaj noszenia koloro-
wych chusteczek, czgsto z fredzelkami czy btyskotkami i zawigzywanych
wysoko nad czolem lub na czubku gtowy. Stuza one podtrzymywaniu wtoséw
W czasie pracy, a takze sa ozdoba. Egipska kobieta tradycyjna z interioru i lu-
dowych dzielnic miast w wieku XIX i poczatkach XX nie zastaniala twarzy.

Postep na rzecz kobiet nie niweluje do konca przepasci miedzy ptciami
ani patriarchalnych zasad zarzadzania wspolng przestrzenig prywatng, o kto-
rych pisal Salama Musa. Zasady te ilustruje obrazek obyczajowy
z opowiadania Jusufa Idrisa (1927-1991), realisty zarliwie dazacego do upraw-
dopodobnienia zycia w kolejnych utworach:

»Nadchodzi pora kolacji. Kolacja zawsze sklada si¢ z warzyw
zebranych na polu i gotowanego ryzu ze smazonym mig¢sem.
Szorstkie, wielkie rgce wyciagaja si¢ do tacy. Nawet kobiety,
ktore odczuwaja zawstydzenie w obecnosci mezczyzn, nie

wstydzg si¢ w godzinie positku i wszystkie jedzg zarlocznie™ %,

Jednakze dla kobiet z wiosek zarysowanych przez Jusufa Idrisa i innych
realistow, jak Mahmud Tajmur (1894-1973), czy we wspomnieniach (o walo-
rach dokumentalnych) wybitnego pisarza Taufika al-Hakima (1898-1987)
pt. Dziennik prokuratora wiejskiego, bariery migdzy $wiatem megskim i kobie-

335 J. Idris, J. 1dris, Achir ad-dunja, w: J. 1dris, Al-Amal al-kamila, Kair 1970 s. 458.
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cym nie sg zbyt wysokie. Niemniej trzeba by¢ czujng i wcigz je dostrzegaé,
gdyz nieuwaga moze prowadzi¢ do tragedii, jak w opowiadaniu Idrisa Sprawa
czci, w ktorym pigkna Fatima wyrdznia si¢ uroda, gdy $Smiato przemierza wio-
ske. Nie mozna darowac jej mlodzienczego uroku i energii, wigc nalezy sie
odwota¢ do tradycyjnego oskarzenia o ztamanie tabu seksualno$ci. Nie jest to
prawda, ale brat ciezko pobije dziewczyne.

Postacie kobiet z tworczo$ci egipskich realistow, jak na realizm przysta-
o, sa wyraziste, zindywidualizowane i glgboko przezywaja swoje problemy
jako zréznicowane jednostki z tej samej warstwy. Idris zdotat jednak zaryso-
wac posta¢ mieszkanki wsi (cho¢ jej podobne mozna znalez¢ w miastach) jako
kobiety bez wlasciwosci, jednej z tych, ktorg okresla si¢ popularnym mianem
chala — ,,ciotka” — i ktdrej opis dowodzi, Zze mozna jg spotkaé wszedzie, nie tyl-
ko w krajach arabskich. W opowiadaniu A/-Jad al-kabira (Duza r¢ka) autor
wciela si¢ w posta¢ megzczyzny odwiedzajgcego rodzinng wioske, w ktorej jako
chlopiec na widok kobiet zasiadajacych na progach doméw odwracal wstydli-
wie glowe, one za§ wbijaly w niego wzrok, szepczac miedzy soba, gdy tylko
si¢ troche oddalit.

,»Na koncu drogi znajdowat si¢ dom o wysokich murach i bla-
szanej bramie. Wychodzit bezposrednio na dom naszej sasiadki
Badi’'i. Zawsze siedziala przed drzwiami, a wokoét niej biegaly
dzieciaki. Otaczaly tez jg kobiety, ktorych dzieci juz urosty. Ba-
di’a zawsze co$ robita: wyklepywata miedz, przesiewala ziarno,
szukata zagubionej kury. llekro¢ wdziata mnie z daleka, macha-
ta mi i okazywata rado$¢, po czym wracata do swojego zajecia.
Chciata, zebym mowit jej «dzien dobry». A ja przez wiele lat
jako dziecko, kiedy zachciato mi si¢ pi¢ w trakcie zabawy, bie-
gtem napi¢ si¢ wody u ciotki Badi’i w obawie, ze matka mnie
zbije, gdybym wroécit do domu, i zobaczylaby jak bardzo si¢
zmeczytem. Ciotka Badi’a poita mnie, chronita, tagodzita moj
gniew, bronita przed biciem. Ale jak dorostem, skonczytem stu-
dia, statem si¢ miejskim cztowiekiem w garniturze, pytanie, czy
ja pamietatem. To z pewnoscig chodzilo jej po glowie”*.

336 J. Idris, Al-Jad al-kabira, w: eadem, s. 60.
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10.1.2. Ewolucja modelu tradycyjnego

Model tradycyjny tez przeszedt tu przemiany, kobieta-zona nie jest tak
uprzedmiotowiona jak w poczatkach wieku i na najbardziej konserwatywnych
obszarach islamu. Oczywiscie, model ten opiera si¢ na rodzinie filiacji patryli-
nearnej*’, glowg rodziny pozostaje mezczyzna. Cechag specyficzng tego
modelu jest to, ze krewni mieszkaja razem, zeniacy si¢ synowie wprowadzaja
do domu swoje zony i w ten sposob w jednym gospodarstwie mieszka wiele ro-
dzin. Ponadto wystepuje w wigkszym lub mniejszym stopniu separacja pici,
tradycyjny stroj, przywiazuje si¢ wage do warto$ci muzulmanskich, tradycji
przesztosci, rodzina jest bardzo czuta na punkcie swojego honoru, wielkim po-
szanowaniem cieszg si¢ ludzie starsi.

Rodzine arabska zaré6wno tradycyjng, jak i nowoczesng cechuje patryli-
nearizm, patriarchalizm (m¢zczyzna podejmuje decyzja), jak i patrylokalizm.

,»Rodzina egipska jest rodzing patrylokalng — nowo poslubiona
zona zamieszkuje z rodzing m¢za. Dolgcza ona do wielkiej ro-
dziny skladajacej si¢ z rodzicow me¢za, jego braci i sidstr,
a takze innych krewnych pozostajacych we wspdlnym domo-
stwie. Patrylokalizm niesie ze soba pewne konsekwencje co do
uktadu rol w rodzinie oraz hierarchii i prestizu. Nowa Zona ma
w rodzinie m¢za ograniczone prawa i dopiero musi sobie zapra-
cowac na lepszg pozycje™*.

Calym porzadkiem zarzadza matka, ktora jak w dawnych haremach kie-
ruje domem, decyduje jak ma by¢ prowadzony, zarzadza swoimi synowymi
wykonujacymi podstawowe prace domowe, udziela tez zonom syndow pozwole-
nia na wyjscie z domu. Matki wtracajg si¢ w zycie malzeniskie synow, czesto
na tym tle dochodzi do ktotni i niesnasek.

Czasem szuka si¢ zlotego $rodka, rodzina prébuje potaczyé oba wzory

i wowczas kolejne dorastajagce dzieci mieszkaja w oddzielnych mieszkaniach
w tej samej kamienicy czy w poblizu. Krewni utrzymuja bardzo silng wiez, zo-

7 QOkreslenia A. Barskiej: Status kobiety w tunezyjskim systemie obyczajowo-obrzedowym,
Opole 1994, s. 109.

338 E. Puchnarewicz, Paristwo a rodzina we wspdiczesnym Egipcie, Warszawa 2003, s. 42,
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bowigzani sg do solidarnosci i udzielania sobie pomocy. Ma to zle i dobre stro-
ny. Bardzo przywigzuja si¢ do siebie siostry i rozpaczaja, gdy ta najblizsza
opuszcza dom wychodzac za maz.

Model tradycyjny ewoluuje. Decyduje po dawnemu ojciec, ale matka po-
litykuje 1 czgsto stawia na swoim, Egipcjanie chetnie podkreslaja, ze w domu
rzadzi kobieta, co tez moze brzmie¢ dwuznacznie.

Z modelem tradycyjnym wigze si¢ koncepcja endogamii, odrzucana
w latach 60. przez mtodych Tunezyjczykow, w latach 80. znéw jest aprobowa-
na**, poniewaz malzefistwa zawierane w rodzinie pozwalajg prowadzi¢
stabilne, bezpieczne i ,,spokojne” zycie, zawierajac zwigzek matzenski, wiado-
mo, czego si¢ spodziewad, a siostra stryjeczna czy cioteczna to przeciez osoba
znana od dziecka. Prawo zakazuje malzenstw endogamicznych. Z modelem
tradycyjnym wiaze si¢ poligamia, tatwo$¢ rozwiedzenia zony, czyli dopusz-
czalno$¢ jednostronnego rozwodu, wydawanie za maz nieletnich dziewczynek,
ograniczenie praw rozwodzacych si¢ kobiet do opieki nad dzie¢mi**.

10.2. Model wyemancypowany

Roéwnoczes$nie rozwijat sie model kobiety wyemancypowanej, zgodnie
z ktorym kobieta miata by¢ pickna i rozumna, jak nawolywata dawna kultura
haremowa. Haremowe wzory wyciskaly i wyciskaja na modelu tym swoje piet-
no. Kobiety zaczgly rozwijac si¢ intelektualnie, ksztalci¢, zarazem tez nadal
dbaty bardzo o cialo i urodg. Oczywiscie, mozna powiedzie¢, ze takie zjawisko
wystepuje w wielu kulturach, ale moze warto je i tu podkresli¢. Przy tym ko-
biety arabskie generalnie bardzo mocno akcentuja swoja kobiecosC, stosuja
jaskrawy makijaz, wypracowane fryzury, sztywno trzymaja si¢ kanoné6w mody,
co sprawia czasem wrazenie pewnej przesady. Tak jak w dawniejszych hare-
mach, wybujaty intelekt nie moze przestania¢ waloréw fizycznych kobiety.

Najwczesnie] w §wiecie muzutlmanskim zaczgly emancypowaé si¢ ko-
biety egipskie. Corki bardziej $wiattych rodzin ksztalcity sie w domu,

*39 Barska A., Status kobiety w tunezyjskim systemie obyczajowo-obrzedowym, Opole 1994, s. 112.

0 A, Majcher, Dyskurs feministyczny w Egipcie w XIX i XX wieku, (praca magisterska pod kie-
runkiem prof. dr hab., Renaty Sieminskiej, Instytut Socjologii PAN UW), Warszawa 1999, s. 37.
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np. w Egipcie na przetomie XIX i XX wieku pojawialy si¢ silne tendencje re-
formatorskie, znane sa S$wiatte, przewaznie zamozne czy arystokratyczne
rodziny, ktére dazyly do wiedzy i o$wiaty. Mogla by¢ to tradycyjna wiedza
muzutmanska badz nauki typu zachodniego, z ktérymi zaczeli stykac si¢ Egip-
cjanie. Odmawianie kobietom dostgpu do wiedzy bytoby wbrew tendencjom
o$wieceniowym. Ale wcigz musiaty pozosta¢ w domach, ktore jeszcze w tym
czasie nazywano haremami. Znany jest bunt takich $wiatlych Egipcjanek
w jednym z dwcezesnych hareméw, ktoére domagaty si¢ wickszych swobod
z prawem do opuszczania domu wlacznie. Egipcjanki jako emancypantki §wie-
city przyktadem, ale nie caly §wiat muzutmanski chcial uzna¢ swobodg¢ kobiet
XX w. Dla niektoérych obszaré6w zmiany byly zbyt gwaltowne zmiany i godzity
w poczucie kobiecosci oraz przywigzanie muzutmanek do tradycji. W Turcji
i Iranie doszto do gwattownej laicyzacji. W 1923 roku Turcja zostala z dnia na
dzien przeobrazona w §wiecka republike, ktorej obywatele mieli obowigzkowo
zmieni¢ swoje tradycyjne ubiory na garnitury. Tam, jak i w modernizowanym
przez szaha Iranie, nakazano dekretem prawnym i pod grozba kary zdja¢ kobie-
tom z twarzy zastony. Wywotywalo to opory kobiet, ktore wstydzity sig
wychodzi¢ z domu z odstonigtymi twarzami, dziewczeta na przyktad rezygno-
waty z nauki. Wystepowaly tu wigc nastroje konserwatywne, umystom
tradycyjnie my$lacych muzutmanek postep wydawat si¢ grozny. Niemniej ko-
biety wyemancypowane dazyly do przemian i pociagaly za sobg inne, myslace
w bardziej tradycyjny sposob.

10. 2. 1. Arystokratka i artystka w czasach modernizmu

Miasta egipskie w odrodzeniu byly tyglem modernizmu. Koncepcje
Abduha 1 Amina oraz innych humanistow, w tym pisarzy, nabieraty zycia. Edu-
kacja dla kobiet trafita nie tyle pod strzechy, co do zamozniejszych Egipcjanek
i wytwornych miejskich domow. Arystokratki dzigki wyksztalceniu mogly
zbliza¢ si¢ do modelu matzenstwa doskonatego, jaki promowat Amin. Czy nie
do szczesliwej utopii malzenskiej dazy pigkna narzeczona z powiesci Ar-Ribat
al-mukaddas (Swigte wiezy) Taufika al-Hakima, jak to wynika z dialogu pro-
wadzonego przez pickna panng z arystokratycznej rodziny z pisarzem-
medrcem?
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,,Dziewczyna podniosta glowe 1 podeszta blize;j.

— Prawde mowiac, nie lubig literatury. Nie przeczytatlam zad-
nej ksigzki od czasu, kiedy skonczylam szkote. Nic mi nie
sprawia takich trudnosci jak czytanie i pisanie. Jezeli napiszg
list do przyjaciotki, musze zazy¢ tabletke aspiryny. Lubie kino,
wyscigi konne i muzyke.

— Oczywiscie jazz — przerwat jej.

— OczywiScie — odpowiedziatla tonem niepozostawiajagcym
miejsca na watpliwosci.

Westchnat i powiedziat sobie: ,,Przeczucie mnie nie mylito”.
Dziewczyna nie pozwolita mu rozwing¢ tematu.

— Tak, ale mimo to chciatabym — powiedziata szybko.
Podniosta glos i powiedziata stanowczo:

— Mimo to chcg polubi¢ literature.

Otworzyt usta ze zdumienia. Nie wiedzial, co odpowiedzieé tej
rozpieszczonej §licznotce.

— Czy pani mysli, ze literatura jest picknym mtodziencem, jed-
nym z tych, ktorzy $wietnie tancza, albo koniem — faworytem
na wyscigach?

Twarz $licznotki spochmurniata. Sciagneta dtugie brwi i widaé
byto, ze walczy ze soba. Byla gleboko poruszona.
W koncu otrzasneta si¢ i powiedziata:

— Ja btagam, blagam. Prosz¢ mnie nie odtracaé. Jestem taka
nieszczgsliwa. Bedg sie czuta bardzo zawiedziona.

Chwile milczat, po czym powiedziat tagodnie:

— Jestem na pani rozkazy, ale porozmawiajmy rozsadnie.

— Tak. Prosz¢ sprawi¢, zebym pokochala literature. Jestem go-
towa na to za wszelka ceng, koszty nie graja roli.

— Prosze pani, to niemozliwe. Jak mam sprawic¢, ze pokocha
pani literaturg?

— Dlaczego niemozliwe?

— Mitos¢ nie jest na zawolanie ani do kupienia. Wie to pani le-
piej ode mnie.

— Tak, to prawda.
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Byt poruszony jej rozpaczg. Uswiadomit sobie, ze nie zapytat
jeszcze o powod dziwnej prosby. Wiasnie zamierzat zadac jej to
pytanie, gdy opowiedziata szybko:

— Przepraszam, ze pana niepokoitam. Jestem tylko glupia
dziewczyng. Myslatam, ze wszystko jest mozliwe.

— Tak, wszystko jest mozliwe przy silnej woli i szlachetnych
zamiarach. — Wziat ja za reke.

— A jesli zapewnilabym pana, ze mam takg wole i szlachetne
zamiary, czy udzieli mi pan pomocy? Delikatnie cofneta reke.
Zobaczyt w jej oczach btysk nadziei i nie chciat go zgasi¢ bru-
talnym slowem. Obawiat si¢ tylko, ze w obietnicy, ktorej nie
bedzie moégt dotrzymac, wcigz przeciez nie wie, o co chodzi,
i btadzi we mgle. Ten sam temat rozumiejg przeciez zapewne
bardzo roznie. Stowo «literatura» dla niego znaczy co innego,
a dla tej dziewczyny co innego. Nie wie, jaki ona ma zamiar,
dlaczego rozpacza i o co prosi.

— Droga pani — powiedzial.

— Niczego nie obiecam, zanim zrozumiem, o co chodzi. Czy
nie mam prawa rozumie¢, na jaki temat rozmawiamy?

— Bardzo pana proszg, zeby nie zadat pan nazwisk. Nie podam
panu ani mojego nazwiska, ani mojej rodziny. Moge powie-
dzie¢ tylko, ze mam narzeczonego, ktéry mnie kocha
i ktérego ja kocham. Jest dla mnie autorytetem, o jakim zawsze
marzylam. Nie ma zadnych wad z wyjatkiem jednej: lubi czytac¢
ksigzki. Chodzi ze mng do kina, na wyscigi konne i rozmawia
o wszystkim, co lubi¢. Ja natomiast nie mog¢ rozmawia¢ z nim
o tym, co on lubi. Nazywa mnie wigc plocha dziewczyng.
Wszystko mi przebaczy, ale nie to dtugie milczenie, ktoére mig-
dzy nami zapada, gdy mowa o literaturze. Okazuje si¢, ze
jestem powierzchowna i tak mato wiem. Narzeczony obawia
si¢, ze w naszym zyciu matzenskim pojawi si¢ gleboka wyrwa,
gdy zbraknie w nim tematéw intelektualnych. Nie zapomne nig-
dy jego stow: ‘Malzenstwo nie doprowadzi nas do tej petni,
ktorej tak bardzo pragnalem, poktadajac nadzieje¢ w mojej przy-
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szlej zonie A ty, moja droga, bedziesz dostawac tylko mojg po-
towe’. Biedny probowat wkilada¢ mi do reki ksigzki, ale
odrzucatam je z rozdraznieniem. Nienawidzg¢ ksiazek. Chcg jed-
nak, zeby nalezata do mnie i druga potowa mojego meza. Chce,
zeby caly byl moj — ciato i umyst. On lubi takze gra¢ w tenisa.
Mnie to nie interesowato. Ale dzigki silnej woli nauczylam si¢ tej

gry i nawet w ciggu kilku miesiecy w niej rozsmakowatam™!.

Pigkna narzeczona jest podobna do panny z dobrego domu w Europie
ostatnich wiekow, kobiety o pozytywistycznym i $miatym nastawieniu do zy-
cia, nieco egzaltowanej idealistki, pomystowej, ale trzymajacej si¢
konwenanséw. Znamienne, ze w powiesci egipskiego prozaika konwenansem
nie jest przestrzeganie tradycyjnej separacji ptci.

Taufik al-Hakim, jak wielu jego ksztatcacych si¢ rowiesnikow-humani-
stow, byl w Paryzu, gdzie przesigkal tamtejszym zyciem i kultura, co znalazto
odbicie w jego tworczo$ci. Ale kultura europejska zachtystywali sie sami Egip-
cjanie z warstw wyzszych, zapatrzeni w Europg. Al-Hakim, prozaik i wybitny
dramaturg, siggal po wynikajace stad tematy. Swoboda, z jaka narzeczeni
w Ar-Ribat al-mukaddas spotykali si¢ 1 dyskutowali, nie potwierdzata trudnego
losu kobiety egipskiej, o ktorego poprawg walczyli humanisci i ktory dat
asumpt do rozwoju trendéw feministycznych.

A jednak tres¢ utwordéw Taufika al-Hakima, pisarza czytanego i popular-
nego, nikogo nie dziwita, wyrazaty one bowiem daleko posunigta westernizacje
sfer arystokratycznych i fascynacj¢ miast egipskich Europg. Klasy wyzsze na-
wigzywaty kontakty z FEuropejczykami, ktorzy goscili w  Egipcie,
a modernizujacy si¢ Egipcjanie od czasébw Muhammada Alego wyjezdzali na
Zachod przyciagani jego kultura i nauka. W Egipcie jeszcze przed rewolucja
1952 roku, kamieniem milowym w jego wspolczesnej historii byta, rozpoczeta
przez Muhammada Alego reforma o$wiaty westernizacja ogarngta klasy wyz-
sze, ktore o tyle famaty obowigzujace normy, ze staraty si¢ upodobni¢ swoj styl
zycia do zachodniego. Kobiety o wysokiej pozycji, m.in. zasiadajgc w parla-
mencie, wydawaly si¢ osigga¢é wolno$¢ osobistag i1 spoteczng. A jednak
Al-Hakim, ktory kiwa glowa nad ptocha narzeczong z Ar-Ribat al-mukadddas,

3T, al-Hakim, Ar-Ribat al-mukaddas, Kair 1944, s. 23-24.
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w sztuce An-Na'iba al-muhtarama (Szacowna postanka) wykpiwa jedng z po-
staci kobiecych zyjacych zyciem publicznym. Postanka do parlamentu, ktorej
maz potulnie, ale niezbyt wprawnie bawi dziecko, w koncu rezygnuje z kariery
politycznej na rzecz rodziny. Morat ten nawoluje do umiaru w ekstremalnie
pojmowanej emancypacji.

Nie tylko Taufik al-Hakim opisywal westernizacj¢. Temat ten podejmo-
wali inni, czy to w formie literackich obrazow wyrazajacych dazenie do
dokumentowania zycia, jak Muhammad Tajmur (1892—-1921) w swoich drama-
tach, czy to w ujgciach krytycznych. Nadmierne zapatrzenie w FEurope
i uleganie jej wptywom wy$miewat np. Muhammad al-Mulajlihi (1943-1957)
w prekursorskiej powiesci Hadis Isa Ibn Hiszam (Opowies¢ Isy Ibn Hisza-
ma)**2. Ten trend krytykowat tez juz w drugiej potowie XX wieku Numan
Aszur w glosnej komedii /n-Nas illi fok (Ludzie na gorze), w ktorej egipska
arystokratka sprzed rewolucji Naserowskiej 1952 roku biega w szortach, co
przeciez trudno sobie wyobrazi¢ na tle powszechnego dazenia do ukrywania
cielesnosci.

Egipt byl od odrodzenia krajem krancowo zréznicowanym. Przetaczat
si¢ przez niego konglomerat wzoréw, bo przeciez nie tylko arystokratki byly
swobodne. W odrodzeniu rozkwitat specyficzny rodzaj kultury popularnej na
pograniczu wysokiej i rozwijat si¢ nurt artystyczny, wynikajacy z zamitowania
tego obszaru do muzyki mimo niech¢tnego podejscia islamu do niej. Jezycz-
kiem u wagi byl taniec orientalny, przez wieki zwany tancem brzucha
(hizz-i batn), znany Egipcjankom od najmtodszych lat. W okresie odrodzenia
powstawaly kluby artystyczne, czgsto prowadzone przez kobiete zwang mu ‘al-
lima (tu: szefowa), ktéra kierowata tanczacymi dziewczgtami i muzykami,
wynajmujac swoj zespot na wesela czy inne uroczystosci. Te przybytki,
zwlaszcza ze znanych kairskich ulic Muhammada Alego i Imad ad-Din, stawa-
ly si¢ zalgzkami dzisiejszych nocnych klubdéw, gdzie mozna oglada¢ diwy
tanca orientalnego w rodzaju Suhajr Zaki, stynnej w latach 70. XX wieku Po-
dziwiali jg kairczycy, a go$cie z roznych stron §wiata udawali si¢ z nieodzowna
wizyta do Gizy, aby pod piramidami zachwycac si¢ artystka.

*2 Por. J. Bielawski, K. Skarzynska-Bochenska, J. Jasinska, Nowa i wspdiczesna literatura arab-
ska 19 i 20 w. Literatura arabskiego Wschodu, op. cit., s. 461.
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,Egipskie dziewczeta nabywaja zdolnosci do tanca w sposéb
tak naturalny, jak uczyly si¢ chodzi¢, obserwujac swoje matki,
siostry i ciotki. W domu mojej przyjaciotki Sajed juz trzylatka
potrafita plynnie potrzasa¢ biodrami i wykonywa¢ nozycowe
kroczki. Siostry Sajed dawaty z siebie wszystko, ale trudno byto
im uczy¢ czego$, czego wlasciwie nigdy si¢ nie uczyly.

— Potrzebujesz muallimy — oznajmily. Awalim byly to kobiety
wyuczone w egipskich sztukach: tanczyly, §piewaty, graty na
instrumentach 1 przekazywaty te tradycje swoim uczennicom.
Znalezienie muallimy byto stosunkowo tatwe kilkadziesigt lat
temu. Od stuleci klany artystow estradowych z wiosek nad Ni-
lem przekazywaty z pokolenia na pokolenie najczystsza forme
starozytnego tanca egipskiego. Kiedy rodziny te przeniosty si¢
do Kairu, skupity si¢ w dzielnicach artystycznych. Ich pozosta-
toscig jest ulica Muhammada Alego z matymi, ostro
pachngcymi klejem warsztatami lutniczymi oraz wytworniami
bebnoéw, $mierdzacymi wyschnigtymi rybimi skorami. Zawo-
dzenie fletéw i ram-tam-tam bgbndéw styszane przez otwarte
drzwi sygnalizuja, ze rzemieslnicy sprawdzaja swoje wyroby.
Ale tancerki zniknely.

— Byly zmgczone cigglym nagabywaniem przez policj¢ — wy-
jasnit stary rzemie§lnik™>*.

W takich stowach amerykanska dziennikarka Geraldine Brooks w swoje;j
ksigzce Dziewieé czesci pozgdania, powstatej w latach 90. XX wieku, krétko
zarysowuje histori¢ ruchu artystycznego rozwijajacego si¢ na podiozu ludo-
wym od odrodzenia po wspotczesnosé.

10.2.2.Beneficjentki przemian

Model kobiety wyemancypowanej formuje si¢ wraz z rozwojem eduka-
cji i w miare przemian spolecznych ze szczegdlnym uwzglednieniem klasy
sredniej. Wspomniana rewolucja 1952 roku pod wodza Nasera byta cyklonem

3 G. Brooks, Dziewigé czesci pozgdania, op. cit., s. 232.
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ogarniajagcym Egipt i Bliski Wschod, prowadzita nie tylko do zmian politycz-
nych, ale spolecznych i obyczajowych. Monarchia parlamentarna, do niedawna
kolonia Wielkiej Brytanii, obszar pozostajacy w strefie wptywow tego mocar-
stwa, przeobrazila si¢ w republike, przyjmujac za swoj kierunek socjalizm
arabski oraz pretendujac do catkowitej niezaleznosci. Egipt, cho¢ wraz z inny-
mi krajami pokonal kolonializm, rozwijat si¢ na swoj sposob, co zawdzigczat
osobie legendarnego dzi§ przywodcy, jakim byt Dzamal Abd an-Nasir (Naser).
Egipcjanie, jak wszyscy inni muzutmanie zyli islamem, modlili si¢ i praktyko-
wali w mys$l swojej wiary, islam byl jak powietrze, ale w socjalistycznym
panstwie nie mogt odgrywac roli polityczne;.

Rewolucja naserowska wstrzasneta spoteczenstwem, upadty dotychcza-
sowe struktury, Egipt zyskiwat pod wzgledem kulturowym i politycznym
pozycje¢ lidera w regionie arabskim, a patriarchat wydawat si¢ nieco zwietrzaty.
Réwnouprawnienie i nowoczesnos¢ stuzyty, jak chyba nigdy przedtem, kobie-
tom, ktore swoim wygladem i zachowaniem promowaly z rozmachem oba
hasta, zwlaszcza w zyciu publicznym — uczelniach, miejscach pracy — ale tez
w rodzinach, cho¢ obcigzonych pewna inercja, ale Swiadomych potrzeby nowe;j
obyczajowosci. W Egipcie Nasera przyjeta zasada rownosci obywateli miata
przybra¢ konkretny ksztalt tych samych praw dla obu pici. Powstaje zjawisko,
ktore postugujac sie terminem skandynawskim, mozna okresli¢ mianem femi-
nizmu panstwowego’*. Po rewolucji naserowskiej i w latach rzadow Nasera
Egipcjanki ze wszystkich warstw poodstanialy twarze, pozrzucaty chusty. To
nie oznaczato, ze staty si¢ niemoralne — raczej d6wczesny Egipt sprawiat wraze-
nie, jakby wyglad kobiecej glowy nie mial nic wspolnego z wiarg
i moralnoscig.

W naserowskim Egipcie kobiety rozwijaly si¢, zajmowaty stanowiska na

uniwersytetach, w sadownictwie 1 w parlamencie, ten dynamiczny trend trwat
do konca lat 70.

Czy po upadku kolonializmu dochodzi w krajach arabskich do rewolucji
obyczajowej i kulturalnej, ktorej gldowna benificjentka jest nowa kobieta, 16z-

* M.F. Hatem, Economic and Political Liberation in Egypt and the Demise of State Feminism,
A. al Aswany, Egypt’s trouble with women, ttum. Russell Harris ,,The International New York
Times”, 9, December, 2013, 9, U.S. Edition.
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nigca si¢ od tej dawnej skalg swojej wolno$ci 1 rozmiarami swobod? To byta
rewolucja dana z zewnatrz przez politykow i mozna oczekiwac, ze do§wiadcza-
jaca jej kobieta powinna byla szybko si¢ indywiduowaé — rozwija¢ swoja
psychike i osobowos¢, skad wynikata polaryzacja kobiecych postaw w kierun-
ku tradycji i nowoczesnosci.

Co oferowali jej politycy, mezowie stanu i aktywisci? Unowoczesnianiu
si¢ Arabek pomogly zwlaszcza ustawy lat 50. XX wieku w Egipcie, i w Tune-
zji z chwilg uzyskania niepodlegtosci w 1956 roku. W obu postepowych
i modernizujacych si¢ krajach kobiety siggaly po lepsze miejsca w zyciu spo-
lecznym. W Egipcie prawa wyborcze uzyskaty w 1956 roku, a w Tunezji
w 1959 roku., co wyglada nie najgorzej zwazywszy, ze we Francji kobiety
otrzymaty takie prawa w 1945 roku., a w Szwajcarii — w niektoérych kantonach
dopiero w 1971 roku.

W latach 50. Egipcjanki otrzymaty pakiet praw, w tym wyborczych, oraz
m.in. prawo do urlopu macierzynskiego i pracy w okresie cigzy bez zagrozenia
zwolnieniem. Swiat arabski w stosunku do kobiet nie wypada najgorzej w po-
réwnaniu z Europa. Jak twierdzi Daniel Cohn-Bendit:

,»W latach 60. w Niemczech i Francji kobieta zamezna nie mo-
gla otworzy¢ konta w banku bez pisemnej zgody meza”. Jak
dodaje Jolanta Kurska — ,,Yvonne de Gaulle, zona generata

de Gaulle’a, nie zapraszata do stotu rozwodnikow™**.

Spelniaty si¢ marzenia ,.liberalnych” feministek egipskich. W koncu lat
50. bowiem kobieta w Egipcie otrzymata ulgi socjalne, a mianowicie potwier-
dzono przyznane jej wczesniej prawo do pracy, otrzymata ulgi zwigzane
z urodzeniem dziecka. W dziatania feministyczne wiaczaty si¢ pierwsze damy,
jedna z najaktywniejszych w tym zakresie byta Dzihan as-Sadat (ur. 1933),
zona prezydenta Anwara as-Sadata, ktory zginagl w 1981 roku z rgk fundamen-
talistow. Czy mozna nazwa¢ pierwsza dame uosobieniem archetypu Wielkiej
Matki, skoro tak troskliwie zadbala o Egipcjanki ze wszystkich warstw spo-
tecznych, w ktorych zyciu — mimo nowoczesnych trendow i zyczliwosci

5 Cohn-Bendit: nie znosze partii politycznych. Z Danielem Cohnem-Benditem rozmawia,
J. Kurska, ,,Gazeta Wyborcza. Magazyn Swigteczny”, 27-28 kwietnia 2013, s. 16.
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politykow — pozostawato jeszcze wiele do zyczenia, nie tylko pod wzgledem
obyczajowym, ale i prawnym?

W Egipcie bylo glo$no na temat zmian prawa cywilnego, ktore zainicjo-
wala, opini¢ publiczng poruszyla zwlaszcza poprawka z 1979 roku,
wprowadzona do konstytucji egipskiej z 1929 roku. Przepisy prawne ze swojej
natury nie majg na celu wyzwalania emocji czy goretszych uczué, totez po-
prawka wprowadzona do kodeksu Prawa Rodzinnego (1929 rok) w Egipcie
brzmi zdawkowo i dopiero w konteks$cie kulturowym nabiera rewolucyjnego
charakteru. Zgodnie z ta poprawka, gdy mezczyzna poslubiat druga kobiete bez
zgody Zony, ta ostatnia mogta wystapi¢ o rozwdd. Jakze $mialy byl to przepis
w $wietle islamu, ktory dopuszcza poligynig, a $wiadome tego kobiety powin-
ny bez zastrzezen akceptowaé kolejne matzenstwa mezow, nie uwazano jej za
krzywdzaca dla kobiety. Zgodnie z wczesniejszym prawem, jesli kobieta nie
tolerowata poligynii, musiala najpierw udowodni¢, ze w zwigzku z nowym

346

zwigzkiem meza dzieje si¢ jej krzywda*®. W ramach dekretéw inicjowanych
przez Dziha as-Sadat zniesiono paragraf bajt a-ta’a — przepis umozliwiajacy
sprowadzanie zony do domu przy pomocy policji. W przypadku rozwodu za-
gwarantowano kobiecie prawo do opieki nad nieletnim dzieckiem, to jej
nalezalo si¢ na czas tej opieki mieszkanie, a rozwiedziony maz zobowigzany
byt do wyprowadzki. To byto bardzo wiele, zwazywszy, ze mieszkania arab-
skie to cate krolestwa, pozadang norma jest powierzchnia ok. 300 m.
kwadratowych®’, potrzebny pigkny wystroj, nowoczesne urzadzenia, luksus
i zbytek. Bardziej konserwatywni me¢zczyzni o przepisach tych mowili z podzi-
wem 1 zgroza, kobiety w ich oczach otrzymywatly bron, jesli nie wiadze.
Pisarze arabscy che¢tnie w tym czasie pisali o postgpowych przemianach w zy-
ciu kraju, ale taki temat jak alimenty, ktory wydawal si¢ zapewne zbyt
prozaiczny jak na literaturg, przyciagatl powszechng uwage. Nie bylo tez pro-
blemoéw z ich $cigganiem, jesli maz zaniedbywal ten obowigzek, sprawnie
reagowala policja. Kobieta z dzieckiem nie zostawata bez srodkéw do zycia —
zasada wynikajaca z prawa islamu, byla przestrzegana skrupulatnie.

346 Majcher, Dyskurs feministyczny w Egipcie XIX i XX wieku, op. cit., s. 65.
T E. Hall, Ukryty wymiar, ttum. T. Holowka, Warsawa 1997, s. 206.
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Niemniej w 1985 r. cze$¢ tych postepowych przepisOw zostata zniesiona,
kobieta ponownie musiala dowodzi¢ swojej krzywdy spowodowanej ewentual -
ng poligynia, a megzczyzna otrzymal wylaczne prawo do malzenskiego
mieszkania po rozwodzie, cho¢ musi zapewni¢ zonie z matym dzieckiem inne
locum®®. Jest to przyktad, jak trudna jest walka o prawa kobiet. Przybiera ona
ksztatt sinusoidy, w ktorej raz dochodza do glosu postepowe, a raz konserwa-
tywne przepisy i zwyczaje*®.

W latach 50. — 70. wigkszo$¢ Egipcjanek nie uzywala hidzaboéw. Naleza-
ly do najbardziej wyemancypowanych kobiet w calym S$wiecie arabskim,
stworzyly model nowoczesnej, wszechstronnej Arabki taczacej urod¢ (dzieki
wielkiej o nig dbatosci) z intelektem (nauka w szkotach §rednich i na uczel-
niach). Uparte w swoich dazeniach, nie wykraczatly poza przyjete normy
obyczajowe. M¢zczyzni i1 kobiety w krajach arabskich, niezaleznie od wyda-
rzen politycznych i przemian spotecznych, czujg si¢ gigboko zwigzani z religia.
Nie ma zreszta muzulmandw niewierzacych czy niereligijnych; kto$ probujacy
okresla¢ si¢ takim mianem bytby po prostu heretykiem. Islam nie uznaje tez
apostazji, pozostaje wiec by¢ gorliwym w wierze i wszystkie Egipcjanki, jak
i inne Arabki, sa dobrymi muzutmankami.

Zmienia si¢ system kobiecych wartosci. Tylko niektore kobiety czerpia
satysfakcje, panujagc wedhug wzoréw plemiennych nad rodzing, wspolnotg
krewnych czy otoczeniem. Wspotczesnie inaczej pojmuja swoja piramide po-
trzeb. Jej szczyt, rownoznaczny z samorealizacja, osiggaja na drodze swobod
osobistych, ktore zreszta, jak si¢ okazuje, nie do konca je uszczesliwiaja. Nie-
mniej poczynajac od rewolucji Naserowskiej, satysfakcja w postaci pojegtego
zgodnie z koncepcja Maslowa samourzeczywistnienia wigze si¢ z prawem ko-
biety do dziatania w przestrzeni publicznej. Jesli nie ona sama, wcigz bedaca
pod presja tradycji, to jej kuzynka czy kolezanka beda warunkowaé swoja sa-
morealizacj¢ grubym pakietem swobodd. Zasada rownosci plci, ktorg promowat
Naser, przenika do §wiadomosci, ktéra zmienia si¢ nieustannie pod wpltywem
mediow — telewizji wkraczajacej do Egiptu w latach 60., a p6zniej oczywiscie
Internetu.

38 Ibidem, s. 66.
3 Ibidem, s. 66.
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Bardziej radykalne w kwestii kobiet jest ustawodawstwo tunezyjskie,
z ktorym nie moze si¢ rowna¢ zadne inne w $wiecie muzutmanskim. Jest to bo-
wiem jedyny kraj tego regionu, gdzie panuje monogomia, wprowadzona
zostata Kodeksem Prawa Cywilnego w 1956 roku. Kodeks ten nie tylko znosi
poligamig, odrzuca tez jednostronny rozwdd w postaci oddalenia kobiety przez
mezczyzne bez podania przyczyny, maz i zona moga ubiega¢ si¢ o rozwdd,
przy zawieraniu malzenstwa konieczne jest o$wiadczenie zgody na zwiazek
z obu stron**. Tunezja jest tez jedynym krajem tego obszaru, w ktorym prawo
domaga si¢ przeprowadzania proceséw rozwodowych.

10.2.3. Postqpowe prawo w kontekscie $wiadomodci spolecznej

Wydaje si¢, ze postgpowe przepisy i ustawy nawet w tak wyemancypo -
wanych krajach, jak Egipt i Tunezja, byly raczej impulsem niz skutkiem
przemian $wiadomosci spotecznej. W praktyce trudno o czyste modele. Model
kobiety wyemancypowanej ciazyt ku tradycji, patrzac nan w perspektywie zja-
wisk lat 70. i 80. mozna okresli¢ go jako umiarkowany.

W gruncie rzeczy w modelu tym bardzo liczy si¢ zamgzpdjscie, nie cho-
dzi juz jednak o matzenstwo pojmowane jako kontrakt, ale o udany zwiazek
malzenski, przynoszacy satysfakcje uczuciowa. Tu nastgpila zmiana w porow-
naniu z tym, co bylo dawniej. Podstawg matzenstwa jest umowa $lubna, ale
zaczat si¢ liczy¢ dobor charakterow oraz uczucia. Malzenstwo i rodzina sg
weciaz na pierwszym planie. Swiadectwo ukonczenia szkoty $redniej czy dy-
plom uniwersytecki pomagaly wyjS¢ za maz, narzeczony nie mogt miec
gorszego wyksztalcenia niz jego wybranka. Dochodzito tez czasem do gwat-
townego zderzenia tego modelu wspolczesnej kobiety z tradycja.

W krajach arabsko-muzulmanskich Bliskiego Wschodu i Maghrebu réw-
niez preferuje si¢, jak wspomnialam, model kobiety wyemancypowanej, ale
bywa obwarowany on réznymi restrykcjami ograniczajagcymi prawa kobiet,
ktorych nie sposob tu drobiazgowo rozpatrze¢. Warto wspomnie¢ jednak, ze
mezezyzni probuja przede wszystkim kontrolowaé swobodg poruszania si¢
kobiet.

330 A, Barska, Status kobiety w tunezyjskim systemie obyczajowo-obrzedowym, op. cit., s. 55.
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Po jedenastu latach wiadzy As-Sadata wkrotce po jego zabdjstwie prezy-
dentur¢ objat Muhammad Husni Mubarak (ur. 1928), ktorego portrety w ciagu
dtugich 30 lat bylo wida¢ wszedzie w miegjscach publicznych. W gospodarce
trwat liberalizm i kapitalizm, do glosu dochodzit wielki kapitat, wyrazajacy sig¢
w przedsigwzigciach na skalg krajowa i migdzynarodows. Zarazem po $mierci
Nasera w 1970 roku rozwijat si¢ fundamentalizm, wczes$niej zdecydowanie thu-
miony przez tego przywodce, co miato niebagatelny wptyw na losy egipskich
kobiet. Pisarze i intelektualisci rozwijali realizm krytyczny na kanwie zjawisk
i wydarzen za rzadéw obu prezydentdw oraz ruchdw raz po raz wstrzasajacych
krajem. Krytyka przybierata ostry tron; egipskie srodowiska intelektualne pod-
trzymywatly tradycje swojego opiniotworczego udziatu w zyciu kraju, bedac
jego poteznym glosem i narazajac si¢ na represje. Intelektualisci od koloniali-
zmu pozostaja glownie w opozycji, wnikliwie analizujgc fakty zycia
politycznego i spotecznego. Ale przemiany byty w toku. W latach 90. wprowa-
dzono przepis pozwalajacy kobiecie wpisa¢ do umowy §lubnej swoje warunki,
w tym prawo do pracy czy inicjatywy rozwodowej — isme, zwlaszcza, ze funda-
mentalizm przybierat na sile, byl to kolejny $miaty przepis. Na tle prawa
z okresu przedmuzutmanskiego, a potem zaadaptowanego przez islam, w mysl
ktérego to megzczyzna si¢ rozwodzi oddalajac Zone, przepis ten $wiadczy
0 ogromnym postepie na rzecz kobiet w zmodernizowanych krajach arabskich.
Wspolczesnie zasada oddalania Zony na podstawie formulki inti talik — jestes
rozwiedziona, jest na tym obszarze tylko tudzaco prosta, poniewaz obwarowuja
ja przepisy utrudniajace mezczyznie samowole, za ktora w dawnych czasach
(okresie klasycyzmu) odpowiadat przed wlasnym sumieniem i opinig publicz-
na, co zreszta nie bylo latwe. A jednak isma wydaje si¢ przechodzié¢
naj$mielsze oczekiwania: jesli kobieta zasade t¢ wpisze do umowy $lubnej,
moze w kazdej chwili uda¢ si¢ do mazuna — urzednika muzulmanskiego,
i oznajmi¢ swoja wole rozwodu, na tym polu staje si¢ rOwna swojemu mezowi
(cho¢ czgsto wkracza w te sprawe sad). Zachowuje dar §lubny — mahr oraz —
cho¢ dzieci zgodnie z szari’atem naleza do ojca — prawo do opieki nad nimi:
chlopcem do pigtnastego roku zycia, dziewczynka do jej zamazpdjscia. A jed-
nak i tu patriarchat daje o sobie zna¢, prawa te kobieta traci wychodzac
ponownie za maz. Rodzina zyje na zasadach patrylinearnych: dziecko wycho-
wuje ojciec, a nie ojczym. W 2000 roku wznowiono w zarysach jeszcze
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przedmuzutmanski zwyczaj wykupywania si¢ zony z matzenstwa, co w dzisiej-
szym nazewnictwie oznacza rozwod pod nazwa chul (rozwigzanie,
wyswobodzenie). Polega na tym, ze ubiegajac si¢ o rozwod, kobieta nie musi
argumentowa¢ swojego pozwu, ale zobowiazuje si¢ zwroci¢ mezowi caly
wktad finansowy, jaki wnidst do malzenstwa, co stanowi zazwyczaj wartos$¢
niebagatelng — o szczegoétach decyduje sad.

Do pracy zawodowej zabiera si¢ oboje malzonkéw. Na ksztalcie rodziny
zawazyly reformy Nasera, zmierzajace w kierunku upanstwowienia wlasnosci
i produkgcji (reforma rolna, nacjonalizacja przemystu).

,Upowszechnianie si¢ rodzin nieprodukcyjnych kosztem pro-
dukcyjnych stworzylo pierwszg istotng przestanke ograniczenia
klasycznego patriarchalizmu, ktory polegal na catkowitym pod-
porzadkowaniu wiladzy ojca. ‘Glowa rodziny’ przestata petnié
funkcje ‘szefa’ rodzinnej produkcji, podejmujac pracg zawodo-
wa poza domem. Bylo to niejako ‘podwodjne’ wyzwolenie
rodziny: spod produkcyjnej wladzy ojca i od jego dlugotrwatej
kazdego dnia obecno$ci w gronie rodzinnym. Zmalata jego wla-
dza, jakkolwiek czesto bywat jedynym zywicielem rodziny, co
pozwalato mu w razie potrzeby wywiera¢ na rodzing odpowied-

nie naciski”®".

Te opini¢ Tyszki o powszechnych zasadach przemian mozna z powodze-
niem odnie$¢ do Swiata egipskiego.

31 7. Tyszka, Z badan socjologicznych nad rodzing, op. cit., s. 245.
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11. W dazeniu do samorealizacji; literatura kobiet

Powsta¢ moze pytanie, co rozumie¢ przez literatur¢ kobiecg, termin ten,
niejasny i nieostry, wywotuje wiele kontrowersji:

»Uczciwie moéwigc, mam pewne watpliwosci czy mozna mowic
o literaturze meskiej i kobiecej™ .

,» 10 zdanie, rzucone mimochodem przez Kinge¢ Dunin, lapidar-
nie ujmuje problem powszechny w kregach badaczy
zainteresowanych aspektami kobiecosci w literaturze i literatu-
roznawstwie. Ponadto artykuluje w dostownym brzmieniu
najczestszy zarzut, z jakim spotykaja si¢ proby wszelkiego, nie
tylko ,,sensownego”, pisania o literaturze kobiecej. Zawarte sa
w niej dwie przestanki. Po pierwsze, méwigc o literaturze ko-
biecej trzeba tez moéwi¢ o literaturze mgskiej, traktujac obie
jako zbiory tworzace klasyczng opozycje¢ binarng,
a wiec taka, ktorej dwa czlony warunkuja swoje istnienie
i w sumie skltadajg si¢ na catos¢ o charakterze systemowym.
(-.)

I po drugie, faktem — wobec ktorego nalezy réznicowac teze
o istnieniu badz nieistnieniu réznic miedzy tak wyodrebnionymi

rodzajami tworczo$ci —jestpte ¢ autora”

Literatura kobieca niepokoi, rozumiana coraz to inacze;j:

2 K. Dunin, Noty i knoty Kingi Dunin, ,Kurier Czytelniczy”, styczen 1999 nr 50, s. 12,
w: E. Kraskowska, Krytyka feministyczna — siostra teorii i historii literatury, red. G. Borkowska,
L. Sikorska, Warszawa 2000, s. 200.

353 Ibidem, s. 200.
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,.Literatura kobieca to poj¢cie ambiwalentne. Przez niektorych
przyznanie takiej etykiety jest rownoznaczne z uznaniem tekstu
za kiepski, przez innych za w szczegbélny sposdb warto§ciowy,
a jeszcze inni uwazaja, ze takie plciowe etykietowanie literatury
kompletnie nie ma sensu’™*,

Klasyfikujac w tym miejscu literatur¢ arabska, wychodze od drugiej
z wyze]j podanych przestanek — plci autora, zwlaszcza, Ze jej znaczenie jest nie-
bagatelne w tej literaturze, ktéra przez cale wieki, az po druga potowe
dwudziestego, tworzyli mg¢zczyzni. Biore tez pod uwage przestanke o charakte-
rze psychologicznym, siegajac do wspomnianych koncepcji meskosci
i kobiecosci, zgodnie z ktora réznice plci, biorac pod uwage kwestie autorstwa,
moga rzeczywiscie zmierza¢ do zaniku. Gdy kobieta ze swoja opiekunczoscia
i uczuciowos$cia przechodzi z przestrzeni prywatnej do publicznej, sitg rzeczy
uaktywnia sig¢, staje si¢ silniejsza i bardziej kompetentna, a wigc ,,meska”. Lite-
ratura kobieca, moim zdaniem, to tworczo$¢ androgyniczna, pisana zardOwno
przez kobiety wkraczajace w XX w. z cala sitg w przestrzen publiczna, wytania
si¢ z niej, co tez stanowi w literaturze tej novum, posta¢ protagonistki, bohater-
ki nieustannie poszukujacej porozumienia z zewn¢trznym $wiatem, a zarazem
indywidualistki poddajacej si¢ nie§Swiadomym problemom psychicznym.

Im blizej konica XX w., tym bardziej literature arabska zaczat przenikac
nurt prozy ,kobiecej”, w ktorej toczy si¢ dyskusja nad spoteczenstwem i oby-
czajowoscig, seksualnoscig i sferg uczué, i ktora nie stroni tez od polityki.
Obraz ten wytania si¢ z tworczosci wybranych pisarek arabskich réznych ob-
szarow 1 panstw: Egiptu, Iraku, Libanu, Maghrebu, Syrii czy Pétwyspu
Arabskiego. Proza w znacznym stopniu ,,0sobista”, czesto intymna, stara si¢
obrazowac przezycia wewnetrzne i zycie psychiczne jednostek. Ujecia te
sprzyjaja konsolidacji tozsamosci kobiecej w krajach arabskich, ktérej zrodtem
jest dazenie do catkowitego wyzwolenia spod presji tradycji. Rozwoj literatury
kobiet mozna odnotowa¢ mniej wigcej od lat 80. XX wieku. Wezesniej, choc¢
rowniez mezczyzni pisali o Arabkach, nie wypekniaty one tak bardzo fabut
utworéow jak w pozniejszym okresie, stajgc jakby krok za mezczyzna. llez jest

4 K. Sulej, Literatura kobieca. Inwektywa, komplement czy bezuzyteczna szufladka? http://nate-
mat.pl/30989, literatura-kobieca-inwektywa-komplement-czy-bezuzyteczna-szufladka
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barwnych postaci m¢skich, pobudzajacych wyobrazni¢ swoim wygladem i cha-
rakterem w obrazkach obyczajowych z prozy Mahmuda Tajmura i Jusufa
Idrisa, a jak niewiele — kobiecych!

Dzi$§ Arabki rozpisaly si¢, od drugiej potowy XX w. dochodzi bowiem
do eksplozji talentéw pisarskich kobiet, przybywa autorek. Dhugie listy wybit-
nych wspotczesnych pisarek arabskich oferuja leksykony i encyklopedie,
podaj¢ tu nazwiska zaledwie kilku z nich jako autorek, ktorych twdrczosé po-
zwala si¢ uja¢ w kategoriach psychologii glebi: Ahlam al-Mustaghannami
(ur. 1953) z Algierii, Radza Alim (ur. 1970) z Arabii Saudyjskiej, Radwa Aszur
(1946-2014), Salwa Bakr (ur. 1949), Sahar Mudzi (ur. 1963), Miral at-Tahawi,
Sumajja Ramadan (ur. 1951), Nawal as-Sadawi (ur. 1931), Ahdaf Soueif (ur.
1950) z Egiptu, Alijja Mamduh (ur. 1947) z Iraku, Dzinni Fawwaz Hasan, Ha-
nan asz-Szajch (ur. 1945) z Libanu, Colette Churi (ur. 1931), Ghada
as-Samman z Syrii, Sakr al-Majsun ze Zjednoczonych Emiratow Arabskich.

11.1 Kobiecy pé}—otwarty $wiat

Pia Skogemann w swojej pracy Kobiecos¢ w rozwoju przytacza za Eri-
chem Neumanem skale¢ obejmujaca poszczegdlne fazy rozwoju psychicznego
kobiety w czasie cyklu zycia, co potwierdza si¢ tez w wirze wiclowiekowych
przemian spotecznych:

»Faza samozachowawcza (Selbstwahrung),

Wlamanie si¢ mgskosci,

Faza poddania, rezygnacji (Selbstaufgabe),

Uwiezienie kobieco$ci w patriarchacie,

Spotkanie z mezczyzna,

Faza poswigcenia, oddania siebie (Selbsthingabe),
Faza samorealizacji, spotkanie z Jaznig (Selbstfundung)

N RN W=

99355

Jak si¢ wydaje, kobieta wytaniajaca si¢ ze wspodtczesnej literatury arab-
skiej zyje gtéwnie w obrebie wszystkich tych faz, a wigc w pewnym chaosie,
dazac uparcie do ostatniej. Krok przed nig postgpuje autorka-pisarka, ktora sta-

3% Skogemann, Kobiecosé¢ w rozwoju, op. cit., s. 38.
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rajac si¢ zapewni¢ sobie najdoskonalszy rozwoj, zdolna jest kreowac t¢ pierw-
sza. Mam tu na mys$li pisarki arabskie, bez ktorych tworczosci literatura
arabska na przetomie XX i XXI wieku nie osiggnetaby aktualnej fazy rozkwitu.

Dylematem wspotczesnej literatury arabskiej z problematyka kobieca na
planie pierwszym jest zarowno kobieta tradycyjna, jak i wyzwolona oraz nad-
miernie wyzwolona — postawy o najrozniejszych symptomach i przejawach.

Jak pisze C. G. Jung:

,»Widzimy, ze kobieta stoi na progu przetamania czysto kobie-
cego wzorca plciowego, polegajacego na nieswiadomosci
i bierno$ci, 1 poszta na ustepstwo wobec psychologii meskiej,
stajac si¢ widzialnym cztonkiem spoleczenstwa. Juz nie skrywa
si¢ za maska zony-tego-pana, aby maz spelniat wszystkie jej zy-
czenia albo byl obarczony wina, gdy sprawy nie idg zgodnie jej
zyczeniem. (...)

Odwaga i zdolno$¢ do poswiecenia takich kobiet jest zaiste
godna podziwu i tylko $lepy nie potrafi dostrzec dobra, jakie
wynika z tych wszystkich wysitkow. Lecz nikt nie pomija
i tego faktu, ze podejmujac meski zawdd, studiujac i pracujac
jak megzczyzna, kobieta robi co$, co niezupehnie zgadza sig, jesli

nie jest wrecz szkodliwe, z jej kobieca naturg™.

Konserwatyzm obyczajowy, ktory dotyczy zwlaszcza kobiet, jest trudny
do przyjecia i1 dla reformatordw, i dla arabskich §rodowisk intelektualnych, wy-
dawatoby si¢ — nie do pomyslenia na przetomie XX i XXI, przeczy bowiem
przemianom spolecznym Egiptu i jego uczestnictwu w procesach globalizacyj-
nych. Grono pisarek egipskich nie toleruje tego zjawiska, ich powiesci
i opowiadania to jeden wielki protest przeciwko falszywie pojetej tradycji,
ograniczajgcej nieubtaganie rozwoj jednostek i spoteczenstwa. Przeciwien-
stwem zagrozenia wynikajacego z konserwatyzmu obyczajowego jako hamulca
postepu sa postacie bohaterek literackich wylaniajacych si¢ z literatury kobiece;.

Protagonistka wielowatkowej powiesci Nun (Ocean Nun) Sahar al-Mu-
dzi, Sara, jako mtody naukowiec prowadzi badania socjologiczne nad paleniem

%6 Jung w: Ibidem, s. 18.
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czarownic w Europie i temat ten kojarzy si¢ jej, mimo ze sama jest przyktadem
wyemancypowania, z sytuacja kobiet w jej kraju cierpigcych z powodu konser-
watyzmu.

»Wciaz kazdy glos wyrazajacy odejscie od zwyczaju okazywat
si¢ przestepstwem, a jego autor byl skazany na zbtgkanie i wy-
gnanie z raju ojczyzny. Przez jej umyst przemykaty kolejne
obrazy: do intelektualistow strzelano albo kraj ich nie chciat,
kto$ zabit zong, poniewaz wyszla bez pozwolenia z domu albo
uciekta w czasie kiotni, kto§ inny krwawo pozbywat si¢ corek,
poniewaz chciat syna. Ciemniaty kregi przemocy, wszyscy sle-
dzili si¢ nawzajem. Z tym wszystkim wigzaly si¢ $mieszne
fatwy medrcéw oglaszane w gazetach i podawane w telewizji
satelitarnej, na przyktad: ‘Kobieta moze korzysta¢ z Internetu
jedynie w obecnosci swojego meskiego opiekuna’ ‘Nie wolno

uprawia¢ jogi, a takze je$¢ lewa rekg’ .

Wydaje si¢, ze Sara zgodnie ze skalg Skogemann jest w trakcie fazy sa-
morealizacji, ale nie daje jej to szczeScia, przezywa kolejne zatamania
psychiczne. Racje ma by¢ moze Jung: androgyniczna Sara — wspdlczesna wy -
zwolona kobieta, gdzies w glebi duszy traci kontakt z wtasng kobiecoscia, cho¢
pickna 1 wyksztatcona jest by¢ moze za malo kobieta, aby wytrwaé ze swoimi
partnerami.

By¢ moze feministki bgda tu protestowaé, ale wsrod autorow arabskich
to Sun Allah Ibrahim (ur. 1937) zdotal w swojej stynnej powiesci uchwycic¢
rozmiary konserwatyzmu obyczajowego na tle emancypacji i przemian w swo-
jej powiesci Zat. Tytutowa bohaterka, ktora uzyczyta imienia powiesci, to
posta¢ kobiety nie najwyzszych lotow, ktora cho¢ nieco zniechgca swoim $la-
mazarnym zachowaniem, a takze wygladem, gdy z wiekiem si¢ roztyla, ma
»jednak” dusze sktaniajaca ja do najglebszego przezywania i emocji. Samo sto-
wo zat jest wieloznaczne, oznacza jazn, jestestwo, samego siebie. Bohaterke
powiesci Ibrahima wiele kosztuje przejscie z faz ,,uwiezienia kobiecos$ci w pa-
triarchacie, spotkania z me¢zczyzna, poswiecenia” do fazy samorealizacji,
bowiem wszystko to dzieje si¢ pod przymusem. Zat che¢tnie by pozostata

378, al-Mudzi, Nun, Kair 2012, s. 19.
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w pierwszej z tych faz: pochodzi ze $redniej klasy kairskiej z drugiej potowy
XX wieku, zgodnie z panujagcymi zwyczajami, cho¢ znacznie unowoczes$niony-
mi w stosunku do dawniejsze] tradycji, zawiera malzenstwo z Abd
al-Madzidem, urzednikiem bankowym i chetnie godzi si¢ z funkcja pani domu,
nie bedzie dtuzej studiowac, nie pdjdzie do pracy. Narzeczony, a pdzniej maz
bezwzgledny i apodyktyczny, zada tego stanowczo, a Zat jest przeciez potulna,
ani madra, ani glupia, przypomina everymana w spddnicy. Los jednak chce
inaczej niz tego sobie zycza matzonkowie. Po §lubie okazuje si¢, ze nie mozna
zwigza¢ konca z koncem, Abd al-Madzid nie lubi zbytnio wysitku i posyta
zong do pracy, w ktdrej ona jest ofiarg, nie tyle wielka i wzniosla, co ofiarg zy-
ciowa, bojkotowang przez kolezanki, osoba bez studiéow, ktorych maz nie
pozwolit jej ukonczy¢, a teraz tak niewiele umie i wie o Swiecie. PrzeSmiewcza
historia tego matzenstwa ma drugie dno, od ktorego prébuja sie¢ odbi¢ mez-
czyzni i kobiety wsrdéd nonsenséw zycia. Fabule wypeiniaja cytowane na
kolejnych stronach wycinki z gazet, ilustrujgcych bujny, czesto niedorzeczny
rozwoj liberalizmu (nawet z pominigciem kilku etapéw — od feudalizmu do
neoliberalizmu) w Egipcie, w ktorym kwitnie przeciez polityka infitah — otwar-
tych drzwi, a wraz z nig korupcja i biurokracja, mnoza si¢ bezsensowne
pomysty, modele kobiety tradycyjnej i wyemancypowanej walcza o lepsze. Na
ulice powracaja zaslony jako symbol islamizacji przybierajacej na sile od lat
80. XX wieku.

,,Blogostawienstwo ptynace z sukcesow” — glosi jeden z gazetowych ty-
tulow, a z tresci wylania si¢ posta¢ skonsternowanej kobiety:

,»Czwarta zona Ahmada Taufika Abd al-Fattaha: Nazywam si¢
Nadzwa Ibrahim Salama. Mam dwadziescia dziewi¢¢ lat. Nosze
zastone. Mam licencjat z pedagogiki, ktory zrobitam na Uni-
wersytecie Az-Zakazik — 1983. Przyjechatam z Az-Zakaziku na
kurs jezyka angielskiego i zamieszkatam u krewnych. Z przy-
sztym mgzem poznal mnie jeden z jego kolegow. Los chcial, ze
dostalam prace w firmie zajmujacej si¢ nawadnianiem, zacze-
fam pracowa¢ w urzedzie centralnym z pensjg 300 funtow.
Mezczyzna spodobal mi si¢ i wysztam za niego w 1984 r. Nie
wierzytam, ze zenil si¢ wczesniej siedem razy. Bylam jedyna
wyksztatlcong kobieta w jego rodzinie. Przestalam pracowac,
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poniewaz tak sobie zyczyl. Kiedy si¢ rozwiedli§my i stracitam
miesigczny dochod, musiatam wroci¢ do pracy. Zostatam na-
uczycielka z pensja 65 funtéw. Mieszkatam nadal w luksusowym
mieszkaniu, ktore urzadzit dla mnie w 1894 r., za 23 tysiace
funtow, ale meble teraz wyblakty”**®,

Sun Allah Ibrahim by¢ moze zrobil furor¢ swoja powiescia, gdyz w row-
nym stopniu wySmiewa me¢zczyzn, kobiety i uktady spoleczne, m.in. gdy cytuje
,»(azety panstwowe’”:

»~Muhammad Taufik Abd al-Fattah ma trzy Zony, a trzecia
1 ostatnia jest mloda dziewczyng. Przechodzita praktyke w jed-
nym z panstwowych zaktadow i utrzymywata kontakt z tamtejsza
milodzieza. Kto§ z mtodych ludzi przedstawil dziewczyng Mu-
hammadowi. Spodobala mu si¢, wigc probowal si¢ z nig
zwigzaé, ale ona zazadala malzenstwa, ktére miato kosztowac
go bajonskie sumy. Przygotowat dla niej wille z jedenastoma
pokojami, umeblowaniem, a dom zapisal na nazwisko ojca
dziewczyny. Po §lubie jej wczesniejszy chlopak zazadal od niej

20% tego, co zyskala na matzefistwie™ .

Temat brutalno$ci mezczyzn wobec kobiet przewija si¢ w literaturze
egipskiej, zeby przypomnie¢ tylko opowiadanie Sprawa czci Jusufa Idrisa po-
wstale w czasach naserowskich, czy drastyczng powies¢ Salwy Bakr Zioty
rydwan, w ktorej fabule maz bije zone z powodu btahostek*®. Faza, ktorg Sko-
gemann nazywa ,uwiezieniem kobiety w patriarchacie” nie konczy sig, jej
trwato$¢ dokumentuja kolejne przyktady. Goérny Egipt zawdzigcza swoja opi-
ni¢ regionu surowego i konserwatywnego glownie zemscie rodowej, ktorej
motyw rozwingt Taufik al-Hakim i po ktory siegaja chetnie tworcy filmowi, ale
roéwniez tzw. ,,zbrodniom honorowym”, dokonywanym na dziewczetach oskar-
zonych o kontakty pozamalzenskie z mezczyznami. Temu tematowi Jahja
Hakki (1905-1942) poswigcit opowiadanie Dima wa-tin (Krew i glina), ktore
pokazuje, jak bardzo niemoralny w tym skrajnie konserwatywnym $wiecie jest

3% Sun Allah Ibrahim, Zat, Kair 1992, s. 372.
3% Ibidem, s. 373.
360§, Bakr, Zloty rydwan, thum. 1. Szybilska-Fiedorowicz, Sopot 2009, s. 118.
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pozamatzenski zwigzek milosny, z jego powodu musi ponies¢ Smier¢ z rak
krewnych mtoda dziewczyna.

Z literatury wylania si¢ obraz meskiej przemocy wobec kobiet, fizycznej
sity uzywanej przeciwko nim i glo$ny, kobiecy protest przeciw brutalnosci.
Zgodnie z drastycznym wymiarem konserwatywnej obyczajowosci kobiety sa
postrzegane jako ledwie posiadajace prawo do zycia i trudno uwierzy¢, spogla-
dajac na dumnie wznoszgca si¢ piramide Maslowa i trendy globalizacyjne
w Egipcie, ze pisarze sa zdolni wydoby¢ na $wiatlo dzienne genotyp postaci
kobiecych tak bardzo pozbawionych praw w ,,fazie poddania, rezygnacji” i na
pewno ,,uwigzienia kobiecos$ci w patriarchacie”. Jako ,,uwiezione” nie zdolaja
przeciez zaspokoi¢ swojej potrzeby bezpieczenstwa kobiet, podejrzane o ero-
tyzm i zagrozone m¢skg samowola.

Kobiety wydaja si¢ pograza¢ w fazie samozachowawczej na r6znych eta-
pach rozwoju, poczynajac od dziecinstwa. Mgska brutalno$¢ raz po raz wyltania
si¢ z prozy Arabek, ktorych protagonistki sa na tyle §wiadome, Zze swoje relacje
z m¢zezyzng i stosunek do tradycji pojmuja nie tyle w kategoriach ulegtosci, co
walki.

11.2. Kobiety wojownicze

W Habbat an-naftalin (Kulka naftaliny), powiesci Aliji Mamduh, dziew-
czynka obserwuje ze zgroza okrucienstwo ojca, oficera policji, wobec zony,
innych kobiet, siebie i brata, silnego m¢zczyzny, rozdajgcego razy i kopniaki.
Tylko wilasng matke catuje po rekach, co wskazuje m.in. o wysokiej randze
macierzynstwa w swiecie arabskim:

,Przerywam jej:

— Mamo, jesli kto$ ¢wiczy si¢ w jezdzie konnej, to stanie si¢
pigkny?

— Pigkny!!! Zostanie me¢zczyzng.

— A dziewczyna, jesli bedzie jezdzi¢ konno, to stanie si¢ tad-
niejsza?
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— Nie. Uroda kobiety polega na tym, ze jest cicha i wstydliwa.
Ty tez chciatabys jezdzi¢ konno?”*!

Irakijka, Alijja Mamduh, z ktérej wspomnianej powiesci pochodzi po-
wyzszy cytat, nalezy do wspoélczesnych pisarek arabskich, rysujacych bez
ogrodek §wiat kobiet, z ktorego jako gtéwna wytania si¢ kontrowersja mesko-
sci 1 kobiecosci. Kobiety walczg ze swoim wewnetrznym cieniem i rozwijaja
swiadomos¢, — pisarki sa wojownicze w swoich tresciach i stylistyce, tak jak
Algierka Alam al-Mustaghannami w powiesci Fauda al-hawas (Chaos
zmystow).

,»Przypuszczam, ze moj maz urodzit si¢ w nastroju militarnym,
nosit bron, zanim wzial do rgki cokolwiek innego. Nic dziwne-
g0, ze niszczyt mnie réwniez catkiem niechcgcy, tak jak kusit
bez wysitku przez lata. Czy wladza nie jest jak bogactwo? Spra-
wia, ze wydajemy si¢ pigkniejsi i bardziej zachecajacy? Czy
kobiety nie sg jak narody, poddaja si¢ urokowi wojskowego
munduru z jego blaskiem. Dopiero si¢ przekonatam, Ze to one
swoim uporem dajg mundurowi temu site (...).

Faktem jest, ze przyciagal mnie stopniowo, z duza elegancja
i by¢ moze dobrze sobie to zaplanowal, ze poddam si¢ swojemu

niewolnictwu z wlasnej woli™ %,

Odwazniejsze pisarki si¢gaja do wlasnych doswiadczen, ksztaltujac na
ich podstawie estetyke literatury kobiecej. Sa przeciez wsrod nich tak silne oso-
bowosci, jak Syryjki Colette Churi i Ghada as-Samman. Obie siggnely do
wzoru ,,odstoni¢tej twarzy kobiecej” zasymilowanej z obliczem dziewczyny
arabskiej cieszacej si¢ swoboda osobistg i pragnacg wolnej mitosci, niezaleznie
czy w konserwatywnym spoleczenstwie potowy XX w. miato to sens czy nie.
Syryjki stylizuja tez proze, Ghada as-Samman — w powiesciach Bajrut 75 (Bej-
rut 75) i Koszmary Bejrutu, w ktorych sigga po subiektywizm, naturalizm
i intuicje. W mysl koncepcji Junga staja si¢ ,,widzialnym cztonkiem spoteczen-
stwa”, ale wcigz w mysl tej koncepcji nie catkiem zgadzaja si¢ ze swoja natura.
Zadna z nich nie jest szczesliwa.

%1 A. Mamduh, Habbat an-naftalin, Bagdad 2000, s. 41.
362 A. Mustaghannnami, Fauda al-hawas, Bejrut 2003.
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Kobieta wyzwala si¢, co — jak zapewne w innych kulturach — jest proce-
sem 1 sposobem zaspokajania kolejnych potrzeb, az do osiagnigcia
samorealizacji.

W obiegowym znaczeniu by¢ moze literatura kobieca to literatura prze-
sadnie sentymentalna, w stylu harlequinéw i dziewczat z pgsowg rdza na piersi.
Tymczasem literatura ta w wersji arabskiej, wprowadza kategoryzacje potrzeb
kobiecych oraz postulat poszukiwan na poziomie gltgbszych warstw psychicz-
nych. Cho¢ talenty pisarskie siggaja do glebokich doswiadczen psychicznych,
zaawansowany feminizm sprawia, ze literatura ta w poczatkach XXI wspiera
dazenia kobiet taczac racjonalizm z dokumentalizmem.

11.3. Gwa}towny rozwdj i skok w czasie

Whbrew surowym zwyczajom, z prozy Salwy Bakr, Sahar al-Mudzi, Na-
wal as-Sadawi czy Sumajji Ramadan wylaniajg si¢ postacie niezamgznych,
trzydziestoletnich kobiet i wielu innych o powiklanej biografii, m.in. rozwo-
dek, a takze partnerek w wolnych zwigzkach, za co zgodnie z tradycja grozi
nawet §mier¢ — ale nie im i nie w okoliczno$ciach powstalych w tych ksigz-
kach. Po trzydziesci lat maja adwokatka Chalida z Koko Sudan al-Kabaszi
(tytul jest nazwiskiem bohatera) Salwy Bakr i dziennikarka Sawsan z Lajl wa-
-nahar (Dzien i noc) tej samej autorki, absolwentka literatury, Kimi w Aurak
an-nardzis (Liscie narcyza) Sumajji Ramadan oraz inna dziennikarka — Lajla
w opowiadaniu Nawal as-Sadawi Lajla tatazawwadz (Lajla wychodzi za maz).
W kazdym z tych utwordw, z wyjatkiem powiesci Ramadan, wiek kobiety jest
doktadnie podany*®.

W literaturze arabskiej wyczuwa si¢ niedobor okresow przejsciowych
w opisywanych spoteczenstwach, okresow, w ktorych mezczyzni i kobiety po-
woli adaptowaliby si¢ do warunkéw wynikajacych z wcigz nowych technologii
i technik. Ale nikt nie ma czasu i chyba zadna arabska powies¢ nie pokazuje
tego doktadniej niz pigcioksiag powiesciowy Mudun al-milh (Miasta soli) Abd

3 S. Bakr, Lajl wa-nahar, Kair, 2003, s. 16; eadem, Koko Sudan Kabaszi, Kair, b.r.w., s. 11;
N. as-Sadawi, Lajla tatazawwadz, w: N. as-Sadawi, Lahzat as-sidk, Bejrut 1987,s. 101;
S. al-Mudzi, Nun, op. cit., s. 60.
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ar-Rahmana Munifa, w ktorej odkrycie ropy naftowej wywraca do gory nogami
i bole$nie zycie Beduinow oraz caly bliskowschodni $wiat. Nic dziwnego, ze
i w Zjednoczonych Emiratach Arabskich problem ten zainteresowal jako temat
literacki i to u progu rodzace;j si¢ literatury. Warto moze tu sekundowac pierw-
szej (w ogole) pisarce emirackiej, Sakr al-Majsun, oraz uzna¢ wybor
tematyczny w powiesci Rajhana (imi¢ wlasne) za szczego6lnie interesujacy dla
historii jej kraju.

Dzi§ wiadomo, ze kraje arabskie to zarowno wielkie metropolie, tetniace
zyciem meczetow i nocnych klubow, a zarazem to kultura plemienna, dzigki tele-
wizorom i telefonom komorkowym obcujaca z zewnetrznym $Swiatem. Ale
motyw niewolnictwa moze wyda¢ si¢ czym$ szczegodlnie anachronicznym.
I moze, gdyby nie Rajhana Sakr Majsun, Namiot Fatmy Miral at-Tahawi czy po-
wiesci Ibrahima al-Koniego o Tuaregach, motyw ten umknatby w ogole uwadze
szerokich kregow literatury arabskiej. Czyz nie minety wieki od czasu, kiedy na
pustyniach Bliskiego Wschodu, nie mowiac o kulturze afrykanskiej, zyly niewol-
nice, na ktorych emiracka powiesciopisarka wzoruje swoja bohaterke? Rajhana
jest wlasnoscig wiadczyni w jednym z emiratow Potwyspu Arabskiego z drugiej
potowy XX wieku, traktowana czgéciowo jak corka serdecznie i z czuloscig, ma
wszystko poza wolnoscia. Po zamachu stanu, gdy wtadca zostaje obalony i wraz
z rodzing emigruje w latach 60. XX w. do Egiptu pod rzadami Dzamala Abd
an-Nasira, Rajhana musi rozsta¢ si¢ mgzem i towarzyszy¢ swoim wiascicielom.
W Egipcie dowiaduje si¢ ze zdumieniem, ze w kraju tym prawie wiek wczesniej
zniesiono niewolnictwo, a ona jest wolna wobec prawa, co wprawia jg w skrajna
konsternacj¢. Siega po uzywki i prowadzi swobodny tryb Zycia, nie ograniczana
przez podupadajaca rodzing jej dotychczasowych wiascicieli. To czas przetomu
na Potwyspie Arabskim i gdy Rajhana wraca do Emiratow, niewolnicy sg juz
masowo wyzwalani, w tym réwniez ona i w swoim kraju uzyskuje wolno$¢. Jest
nie mniej, cho¢ inaczej nieporadna niz Zat w powiesci Sun Allaha Ibrahima, obie
nie umiejg zy¢ w Swiecie innym niz ten dawniejszy i tradycyjny, znany z dziecin-
stwa 1 mlodosci. Rajhana bogaci si¢ niezmiernie na interesach, probuje
wystawnego stylu zycia, z ktérym nie potrafi sobie poradzié, jakze Smieszna jest
nasladujac zachodnie nowinki, chce by¢ modna za wszelka cen¢ i zosta¢ pania
calg twarza, co naraza jg na drwiny otoczenia i ostracyzm, podobny do tego, jaki
przezywa Zat.
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Faza patriarchatu i faza samorealizacji w zyciu kobiet blisko sgsiadujg ze
soba, aby zachowac¢ ,,czysta” krew Beduini nie chcg brac¢ za zony innych kobiet
niz Beduinki, na przyktad w Rim tasbagh szaraha Madzida Tubji, corka Bedu-
ina z tej powiesci wychowana w miescie, osiaga znakomita edukacje, ale
tradycja ktadzie si¢ cieniem na jej zwigzkach uczuciowych, z ktorych zaden
picknej, lecz pelnej, wyniesionych z dziecinstwa kompleksow dziewczynie nie
moze si¢ uda¢. Faza patriarchatu wciaz stoi na drodze samorealizacji. Dziew -
czyna wioskowa, ktora miata odwage nie ukrywaé si¢ za hidzabem i zamieni¢
dwa stowa z obcym pytajacym ja o droge w Chutut At-tul. Chutut al-ard (Potu-
dniki i rownolezniki) Abd ar-Rahmana ar-Rubajego (Irak) musi umrze¢,
poniewaz zdaniem krewnych splamita honor rodu.

11.4. W kierunku feminizmu postepowego

Pisarki arabskie zarysowuja obraz zycia Arabek raczej w ciemnych bar-
wach, odnosza si¢ do jego dramatycznych momentow, przetamywanie
utrwalonych wzoréw i stereotypow jest bolesne, ale atrakcyjne dla literatury,
ktorej niezbgdne sg emocje i napigcie. Coraz bardziej wyzwolone pisarki nie
szczedza tez mocnych wrazen. Sa one mocne w sensie dos¢ dostownym, jak
razy i ciosy, ktore spadaja nieustannie na postuszng zone, pokorng w wyniku
przezy¢ z dziecinstwa, zwtaszcza w zwigzku z po Freudowsku fatalnym ojcem,
w powiesci Libanki Dzinni Fawaz Hasan Ana wa-hija wa-achrijjat (Ja, ona
i inne), przezywajaca oblude codziennego zycia wsrdd luksusowych mebli i na
zachodnim poziomie. Sadyzm Samiego, niedowarto§ciowanego mezczyzny za-
stugujacego na cate studium psychologiczne, nie zna granic, codziennie bije
Sahar, a ona dobrze wie, co czeka jg po powrocie do domu, a przeciez zyje jak
inne, pracuje i wychowuje dzieci. Powies¢ mozna uznac za jeden ze szczego6l-
nie okrutnych sposobow okazywania przemocy wobec kobiet w literaturze
arabskiej. Sugeruje, ze wyemancypowane pisarki arabskie stusznie si¢ buntuja,
przyjmujac postawy bezwzgledne i radykalne. A przeciez w zewngtrznym
swiecie wydaje si¢ nie by¢ tak Zle. Kobiety arabskie dzisiaj ucza sig¢, studiuja,
pracuja, robig nawet zawrotne kariery zawodowe jako bizneswomen, nawigzuja
zwiazki uczuciowe, wybierajg sobie mezow, ciesza si¢ dlugimi ceremoniami
Slubnymi i drogimi prezentami, jakie zwyczajowo dostaja od narzeczonych
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1 matzonkéw. Z dobrostanu i stanu szcze$cia nie wynikajg jednak dramaty, po-
trzebne literaturze, ale i ona dazy do prawdy obrazujac, zwlaszcza ta
realistyczna, zjawiska typowe wokot.

11.5. Racjonalizm 1 eros

,,Zrozumiata dla kobiety i pozytywnie odbierana kobiecos¢ po-
zwala na polgczenie Erosa i sfery ducha — i na tym polega
rozwoj. Rozwoj kobiety na fundamencie kobieco$ci jest moze
poczatkowo trudny, ale pickny i moze zawiera¢ prawdziwe spo-

tkanie z mezczyzng %,

Kobiety z prozy arabskiej gubig si¢ wsrdd przeciwienstw, miedzy Swia-
domymi i nie§wiadomymi wyborami, najpierw starajg si¢ kocha¢ poslubianych
mezczyzn, rozczarowane si¢gaja po racjonalizm. Warto jeszcze raz podkreslic,
ze to przede wszystkim takie zawiedzione kobiety trafiaja do literatury, budzac
emocje, nad tymi szcze¢sliwymi mozna z zadowoleniem przejs¢ do porzadku
dziennego.

O tym jak bardzo wspotistnienie erosa i sfery ducha jest kobiecie nie-
zbedne $wiadczy powies¢ Darijja (imi¢ wilasne) Sahar al-Mudzi. Darijja
w duzych partiach powiesci jest romantyczka, zarazem kobieta udreczong
przez Sajfa, meza ograniczajacego jej intelekt, poetka (,,prawdziwg” poetka,
ktora publikuje), w swoich poetyckich snach, osamotniona na jawie, spotyka
si¢ z mg¢zezyzng, by¢ moze archetypem mitosci. Darijja jest tez realistka, ktora
gotuje, pierze, shucha meza i chodzi do pracy — w niezamoznym domu konty-
nuujac lini¢ Zat z powiesci Ibrahima, jest tez idealng matka, co taczy z postawa
swiattej kobiety, swiadomej zagrozen. Chroni corke w jednym z kluczowych
dla powiesci dialogow:

,Chce z tobg porozmawia¢, Amino.

— Tak, mamusiu.

— Popatrz kochanie, my sami wybieramy ksztalt naszego zy-
cia. Masz przed soba dwie drogi. Czy chcesz by¢ kobieta, ktorej

364 Z.W. Dudek, Stowo wstepne, w: P. Skogemann, Kobiecos¢ rozwoju, op. cit., Warszawa 1995, s. 11.
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calym zajeciem jest gotowanie, sprzatanie domu, ogladanie te-
lewizji i rodzenie dzieci, ktorym nie bedziesz w stanie poczytac
ksigzki? Czy tez bedziesz kobieta rozumng? W tym przypadku
bedziesz mogta sama si¢ uczy¢, wptywac na zycie innych i czy-
ta¢ ze swoimi dzie¢mi pickne ksigzki.

— Chce by¢ nauczycielka, jak ty mamo. Chce tanczy¢ w balecie.
— Musisz wiec poswiecic si¢ lekcjom, zeby potem uczy¢ innych.
— Dobrze, opowiem ci lekcje matematyki, ktorg dzisiaj wzieli-
$my. Przygotuj papier i pioro, a ja przyniosg¢ tablicg.

Darijja siada z powaga przed Aming. Przepisuje to, co tamta pi-
sze na tablicy. Pozwala jej wytlumaczy¢ lekcje. Kiedy Amina
odpowiada, Darijja uspokaja si¢, poniewaz corka przyswoita so-
bie lekcje™®.

Uczuciowo$¢, jak dowodzg znawcy, ktorych wspomniatam na poczatku,
jest przypisywana przede wszystkim kobietom, a psychologizujacy pisarze
arabscy starannie oddaja uczucia swoich bohaterek. Potrafig to nie tylko poeci,
ale i prozaicy. Nalezy do nich Egipcjanka Sumajja Ramadan oraz Irakijka Aljj-
ja Mamduh, a z tworczosci obydwu wytania si¢ subtelna analiza przezy¢
wewngetrznych oraz splot motywow milosci i emigracji. W powieSciach —
pierwszej Aurak an-nardzis (Liscie narcyza) i drugiej Hubb pragmati (Pragma-
tyczna mito$¢) bohaterki, mtode Arabki, cz¢Sciowo emigrantki, na obczyznie
zakochuja si¢ bezgranicznie w cudzoziemcach, opisujac najdrobniejsze odcie-
nie swoich uczu¢. Warto zaznaczy¢, ze splot motywow mitosci i emigracji staje
si¢ coraz popularniejszy we wspolczesnej literaturze arabskiej.

Zwlaszcza skrajnie zalamana jest protagonistka powiesci Sumajji Rama-
dan Aurak an-nardzis (Platki narcyza), w ktorej sktopotana emigrantka, ktora
przeszta juz wszystkie wyroznione przez Skogemann, fazy konfrontacji z ani-
musem (ukochany, cudzoziemiec, odepchnat ja), wydaje si¢ mie¢ jeden krok
do samorealizacji, nikt nie ogranicza jej wyboréw zyciowych. Samodzielnos¢
okazuje si¢ jednak klgska, Kimi do konca nie wie nawet, czy przebywa na emi-
gracji, gdyz ma dwie ojczyzny — Irlandi¢ i Egipt. Aurak an-nardzis Sumajji
Ramadan to powies¢ wielotematyczna, ale o jednym watku, obejmujacym hi-

365§, al-Mudzi, Darijja, Kair 1999, s. 4.
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stori¢ studentki Kimi w Londynie, jej pobyt w szpitalu psychiatrycznym,
a nastegpnie powrot do Egiptu, przeplataja si¢ oba motywy. Motyw trudnej mi-
losci obejmuje za stabo odwzajemnione uczucia do mgzczyzny i do Egiptu,
w obu przypadkach petne urazow i goryczy. Za zwiazkiem dziewczyny mozna
domyslac¢ si¢ matzenstwa zwyczajowego urfi, ktore na w pot jawne, na wpot
ukrywane, uzasadnia (cho¢ nie dla wszystkich) obcowanie seksualne kobiety
i mezczyzny oraz ich wzajemne zobowigzania. Inaczej Irlandczyk odwiedzaja-
cy Kimi w Londynie nie miatby do niej i w jej oczach praw, nie mogtaby tez
chyba nazywaé go ,,m¢zem”. Matzonkowie urfi domagaja si¢ tez przewaznie,
aby uznac¢ ich zwiazek za matzenski.

»Mial zone, ktora bardzo go kochata i corke, ktorg lubitam,
a ktéra mnie, Kimi, nienawidzita. Jej nienawi§¢ wzrastata, kie-
dy si¢ spotkatysmy. Lubitam jg, poniewaz ukrywala zazdrosc¢
przed ojcem albo przed matka, kto wie. (...)

On podrozuje, wyktada, upaja si¢ podziwem innych, pije alko-
hol i wraca nad ranem chwiejnym krokiem. Swoja wing
pokrywa prezentami, ktore przyjmuje. Domaga si¢ ode mnie po
sto razy przysiag, ze wychodze tylko na uczelni¢ i do teatru.
Nie ufa, dzwoni do mnie codzienne o jedenastej wieczorem™ .

Na tle uczu¢, tozsamos¢, identyfikacja z miejscem na ziemi, jest proble-
mem nie do przebrnigcia, tym glebszym, Zze moze nie do konca tak bardzo
uswiadomionym, jak tragiczna mito$¢:

,»Ja jestem tez Afrykanka? Co? (...)

Jestem czyms iluzorycznym, rozciggnietym na calym kontynen-
cie, wielkg ojczyzna, moze najstarsza cywilizacjg na ziemi. A ty
jeste$ tylko Rogerem Skeletonem. I gdyby mnie zapytano, po-
wiedziatabym o tobie: profesor logiki i psychologii, uczy
Freuda i Lacane’a w Trinity College. A gdyby upierano sig,
zeby uslysze¢ co$ wiecej: odpowiem — z potnocy. I gdyby do-
myslili si¢ z twojego nazwiska, ze jeste$S protestantem,
powiedziatabym: to niewazne™>?’.

366 S, Ramadan, Aurak an-nardzis, op. cit., Kair 2001, s, 45, 47.
3¢7 Ibidem, s. 56.
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Kimi leczy si¢ jako pacjentka szpitala Saint Patrick w Irlandii, jako
Egipcjanka odczuwa pustke zycia w domu matki w Kairze, gdzie jednak probu-
je rozbudzi¢ swojg $wiadomos¢:

»Wiem, ze wada jest we mnie, i musz¢ znosi¢ cigzar oddziele-
nia si¢ od mojej tozsamosci albo postepowania tak, jakbym
tylko istniata, nie majac rodziny, ojczyzny albo jakbym nie pa-
mictata, jak bardzo tesknitam za miejscem, ktore bylo moim
$wiatem, jakby ta tesknota mineta raz na zawsze. I jesli nie
szkodza mi Zzarty, nie dotyka kpina, nie porusza mnie to, co
mowi kto§ o ciasnych horyzontach, to co mnie poruszy? Nikt
mnie nie chwycit za reke i nie przyprowadzit tutaj”***,

Na motywie mitosci rozwija si¢ tez problematyka seksualnosci kobiecej,
ktora niekiedy ma wymiar skandalizujacy. Literatura arabska od odrodzenia
moze sobie pozwoli¢ na wigcej niz publicystyka, fikcja oznacza fantazjowanie,
mniej grozne od faktow. Totez wzmianki i supozycje dotyczace mitosci fizycz-
nej sa jej nieobce od zarania. Jednak dopiero pisarki arabskie na przetomie
XX/XXI wieku poetycko opisujg sam akt mitosny, krystalizujac nowy, odwaz-
ny temat literacki. Tworcy w ujeciu tematyki fizycznej coraz bardziej
wyzwalaja si¢ od eufemizmoéw. Do autorek tych nalezy wspomniana ,,wyzwoli-
cielka” kobiet Salwa Bakr (zwtaszcza w Wasf al-bulbul) czy Sahar al-Mudzi,
w swojej rozleglej powiesci Nun. Wylaniajg si¢ stad wyzwolone obyczajowo
warstwy Egiptu, ztozone z jednostek poszukujacych wlasnego miejsca w roz-
chwianym, niestabilnym kraju z okres6w powstawania utworow. Milos¢
seksualna w tym $rodowisku wydaje si¢ naturalna i nieodzowna, co potwier-
dzaja jej opisy o duzej dozie dostownosci, jakby seksualizm byl wyjsciem
i rozwigzaniem w stanach zatamania i depresji, ktére majag w znacznym stopniu
podioze spoteczne. Po temat seksualno$ci siegajg pisarki z réznych krajéw
arabskich, w tym Algierka Ahlam al-Mustaghannami, popularna pisarka ze
swoja stynng powiescia Zakirat al-dzasad (Pamig¢ ciata), poprzedzajacg wspo-
mniang Fauda al-hawas wydang juz osiemnascie razy:

,Nie ma nic pigkniejszego, niz spotkanie z wltasnym przeci-
wienstwem. Tylko z tego powodu mozesz odkry¢ siebie.

3% Ibidem, s. 55.
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Przyznaje, ze jestem wdzigczny Katrin za wiele moich odkry¢.
Nic mnie w koncu nie taczyto z ta kobietg oprocz naszego
wspolnego pozadania i wspolnej mitosci do sztuki. To wystar-
czylo, abySmy byli szczesliwi. Wraz z uplywem czasu
przyzwyczailiémy si¢ nie niepokoi¢ siebie wzajemnie pytaniami
i indagacjami. Poczatkowo trudno mi byto przystosowac si¢ do
tego rodzaju zwigzku, w ktorym nie ma miejsca na zazdros¢
1 poczucie posiadania. Potem znalaztem w nim wiele zalet, naj-
wazniejsze to  wolnos¢ 1 brak wzajemnych zobowigzan. Byto,
ze spotykali$my si¢ raz w tygodniu, kiedy indziej mogto ming¢
wiele tygodni do nastgpnego spotkania. Zawsze jednak spotyka-
li§my si¢ w poczuciu nami¢tnosci i wzajemnego pragnienia.
Katrin méwita ‘Nie powinni§my niszczy¢ naszego zwigzku
rutyng’ 3%,

Przebywajac swoja droge od tradycji do erosa, oddajac rézne fazy roz-
woju, pisarki arabskie dbaja o jezyk i styl swojej tworczosci oraz jej warstwe
znaczeniowd. Postugujg si¢ z niewielkimi wyjatkami (w dialogach Darijji wy-
stepuje na przyklad dialekt egipski), niezaleznie od kraju, starannym
i obrazowym jezykiem literackim. W ich twodrczosci dominuje poetyka reali-
zmu, przesigknigta symbolizmem, zwlaszcza w formie alegorii. Pisarki, wraz
z sekundujacymi im mezczyznami, obok wspolnego jezyka taczy zwlaszcza
mniej lub bardziej zdecydowana postawa feministyczna.

% A. al-Mustaghannani, Zakirat al-dzasad, Paryz 1988, s. 76.
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12. Archetypowy $wiat Salwy Bakr

Salwa Bakr, stynna Egipcjanka, jest pisarkg wojowniczg i ekstrawertycz-
ng, nie ukrywa, co dreczy kobiety, w swojej prozie bezwzglednie ich broni,
taczy racjonalizm z subiektywizmem, intuicjonizm z uczuciowoscia, porusza
podobne, co inne pisarki tematy, ale tez poszerza ich zakres, siegajac w glab
osobowosci ludzkiej 1 tozsamosci arabskiej i tworzac postacie archetypowe
w duchu psychologii glebi. W jej prozie protagonistami sa przede wszystkim
kobiety.

Gehenna jej postaci kobiecych wydaje si¢ rozpoczyna¢ od przymusu ma-
trymonialnego i moze nie jest przypadkiem, ze poswigcona mu scena
wystepuje w debiutanckiej powiesci tej autorki:

»Zawahatam si¢ troche, zanim opowiedzialam mu te historie.
Nie lubi¢ rozmawia¢ o moim krotkim matzenstwie, ktorego hi-
storia wywotuje we mnie tylko uczucie bélu. Maz okradt mnie
i oszukat, zabral mi moje mlode lata. Okradt z mtodosci, byta
$wieza i niewinna, gdy dokonal na mnie gwattu. Przypomnia-
fam sobie, jak doszto do matzenstwa. Nie zapomne¢ dnia,
w ktorym przyszedt z matka i ojcem, zeby sie¢ ze mng zareczyc.
Maz jest skarbem, moze ming¢ duzo czasu, a dziewczyna, taka
jak ja, nie znajdzie nikogo podobnego. Kiedy wrocitam ze szko-
ly, wszyscy byli w domu. Moja matka wprowadzita mnie
trzymajac w reku mrozony sorbet. Jego matka wzigta mnie
w objecia, obmacujgc moje ciato, piersi i posladki. Nastepnie
wydata z siebie zaghrude (zatrelowata), a ja poczulam dreszcze
w catym ciele. Wiedziatam, co kryje si¢ za tym przeciagtym, hi-
sterycznym 1 przerazajacym glosem. Nie zapomng¢ dnia $lubu,
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kiedy maz nastawal na mnie, a ja si¢ opieratam, az poplyneta
krew™"",

Z zawodu anglistka, pisarka, krytyk literacki i naukowiec, Salwa Bakr
zadebiutowata dopiero w potowie lat 80., mimo ze me¢zczyzni urodzeni w po-
dobnym czasie sporo juz do tego czasu opublikowali. Podobnie jak Nawal
as-Sadawi jest rzeczniczkg kobiecego wyzwolenia od wszelkiego typu przymu-
su domowego, za ktoéry by¢ moze bardziej wini zwyczaje niz mezczyzn.
Kobiety w tworczosci Bakr borykaja si¢ z zyciem, zawsze na planie pierw-
szym, i dopiero o krok za nimi drepcza me¢zczyzni, zazwyczaj poprzedzaja
stabych mezczyzn, z trudem zdolnych do udzwigniecia funkcji patriarchéw. Pi-
sarka zarysowuje mroczny, nasycony intensywng barwg $wiat kobiet egipskich,
ktorego glebi ledwie mozna si¢ domyslaé. Bronige ich i w swojej prozie, arty-
kutach, esejach i wypowiedziach, Bakr staje si¢ rodzajem feministki, jako
wysoko ceniona pisarka ilustruje i poglebia postulaty na rzecz kobiet. Kazdy
Z jej utwordw to rodzaj dramatu-misterium, w ktérym skrajnie zniewolone ko-
biety osiggaja wyzwolenie za ceng bolu i cierpien, aby w koncu nie
doswiadczy¢ szczesécia. Dziewczyna ze wspomnianego cytatu wydana za mez-
czyzn¢ w sedziwym wieku osigga wolno$¢ wraz z rychla $mierciag meza,
rozwija si¢ dzigki pracy zawodowej piastujac wysokie stanowiska, ale poranio-
na psychicznie, cho¢ pigkna, odrzuca uczucia i mezczyzn, niezdolna ulozy¢
sobie osobistego zycia. Powies¢ Wasf al-bulbul dowodzi z zacietrzewieniem,
jak wiele zta powoduja wczesne matzenstwa wymuszane na nastolatkach, daw-
niej tabu, dzi§ temat, jak wspomnialam, coraz bardziej literacki i filmowy.
Kobieta wyzwala si¢ z funkcji gospodyni domowej, bo to ona, a nie jej maz,
wyjezdza do Kuwejtu, aby tam zarabia¢ na utrzymanie rodziny w tragikomicz-
nej powiesci Bakr Aranib (Kréliki). Czy ponosi porazke mtoda zona, ktorej
niezno$ny maz rozwodzi si¢ wygtaszajac formule rozwodowa (Darb at-Taba-

3 co rOwniez stanowi

na — nazwa wlasna), poniewaz nie zrobita mu herbaty
rodzaj farsy obyczajowej? Maz zastosowal si¢ tutaj do zwyczaju coraz bardziej
pomijanego, zgodnie z ktéorym, jesli mezczyzna poprzysiggt co$ na rozwod,

a przysiega nie zostata dotrzymana, to musi rozwie$¢ si¢ zong, niezaleznie od

3708, Bakr, Wasf al-bulbul, Kair 1993, s. 116-117.
' Badem, Dar At-Tabana, w: S. Bakr Aranib. Riwaja wa-kisas kasira, Kair, 2002, s. 96.
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rangi sprawy. W fabule opowiadania mtoda rozwodka rozwija si¢ zawodowo,

ale pozostanie samotng trzydziestolatka.

W dos$¢ przerazajacy sposob wyzwalaja si¢ kobiety w przettumaczonym
na jezyk polski zbiorze historii egipskich wi¢zniarek Zfoty rydwan. Bunt prze-
ciwko wykorzystywaniu przez m¢zczyzn prowadzi je do wigzienia, gdzie
przebywaja jako skazane, czasem przez wiele lat, sa ofiarami m¢zczyzn, row-
h, ktorych zabity. Dzielg ze soba doswiadczenia, wzajemnie 1 pomocne,

niez tyc

co pozwala im przetrwac i w paradoksalny sposob wyzwalaja si¢ od wczesniej-

szej traumy.

pisarek.

”Nikt nie wiedziat, co robita Aziza Aleksandryjka, gdy na czter-
nascie godzin dziennie zostawala sama w swojej izolatce.
Okoto godziny piatej po potudniu drzwi zamykano od zewnatrz,
a dyzurna strazniczka otwierala je dopiero o siddmej nastepne-
go dnia. Mieszkanki bloku dla niedoleznych, do ktorego
przylegata jej cela, styszaty przez wigksza czgs¢ nocy odglos jej
niespokojnych krokéw, rzadko kiedy cichngcych. Zadne inne
dzwigki nie dobiegaty z pomieszczenia. A przeciez Aziza pro-
wadzita wowczas dhugie rozmowy z matka i zamordowanym
ojczymem; dyskutowala sama ze sobg oraz kobietami wybrany-
mi do niebianskiej przejazdzki zaczarowanym, skrzydlatym
rydwanem, ktory miat siggna¢ do innego, pickniejszego $wiata.
Tresci tych tajemniczych dialogéw nie poznat nikt poza pajgka-
mi uwieszonymi i sufitu, ktére towarzyszyly jej w nocnym
czuwaniu i polowaty na robactwo, przerazone i o$lepione $wia-
tlem dochodzacym noca z bloku; nikt poza konikami polnymi,
ktore tej samotnej kobiecie saczacej urojone wino wysylaly do-

brze znajome pozdrowienia™ %,

S
tem 1 r

alwa Bakr dowodzi trwatej walki na §mier¢ i zycie miedzy patriarcha-
6znymi rodzajami feminizmu, ale rowniez walki wielu o$wieconych
mezczyzn, rzecznikow swobod kobiecych, wytaniajacych sie rowniez z prozy

32 BEadem, Zfoty rydwan, op. cit., s. 223.
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Literatura kobieca umyka hegemonii racjonalizmu, ekstrawertyczki wal-
cza o swoje, ale coraz wigcej w tworczosci kobiecej nastrojowosci 1 liryzmu,
postaw, ktore wytaniajg si¢ z kobiecych powiesci, a subtelna analiza w ich pro-
zie kojarzy¢ si¢ moze z tworczoscia Wirginii Woolf, w ktorej impresje
pozwalajg budowa¢ wlasne §wiaty autora i czytelnika. Ale czasy i problemy sa
inne, tematy, ktore drecza umysty arabskich pisarek (a wkrotce wielu innych)
to mitos¢ i emigracja, oba — w kregu poszukiwania tozsamosci odnoszg si¢ do
dreczacych, introwertycznych przezy¢ zmiennej rzeczywistosci. W prozie ko-
biet powstaja intensywne konfiguracje znaczeniowe, poczucie seksualnosci
aczy si¢ i przenika z wydarzeniami rangi publiczne;.

Postacie powstaja pod wplywem archetypow ukrytych w naturze, akcent
pada wigc na jego tozsamos¢, zwlaszcza indywidualng. W opowiadaniu Salwy
Bakr Dzamal (Wielbtad) chtopiec w czasie spaceru po miescie prosi o wielbtg-
da, a gdy dostaje zwierzatko z plastiku, ptacze dalej’”. Pisarka w calej swojej
tworczosci dazy do autentyzmu.

Salwa Bakr nalezy do pokolenia pisarzy, ktorzy tworzyli literature egip-
ska po rewolucji 1952 roku jako nowga jakos¢, formujacg si¢ w zmienionych
warunkach politycznych. Salwa Bakr jest autorka kilku powiesci, zbioréw opo-
wiadan 1 sztuki teatralnej. W utworach Salwy Bakr przewaza realizm,
dochodzg do glosu romantyzm i naturalizm. Pisarka jest nowoczesna, na przy-
ktad nie nosi chusty. Krytykuje konserwatyzm obyczajowy ograniczajacy
wolno$¢ i autentyzm jednostki.

12.1. Swiat wokét: Kair i Egipt
12.1.1. Miasto

Salwa Bakr kojarzy si¢ tez z Nadzibem Mahfuzem, mistrzem kolejnych
pokolen pisarskich, a zbiezno$ci wynikaja zaréwno z biografii, jak i tworczosci

obojga. Pisarka przypomina noblist¢ swoimi zwigzkami z Kairem i podejsciem
do tego miasta. Tak jak Mahfuz, pochodzi z niezamoznej dzielnicy kairskiej

3% Eadem, Al-Dzamal w: Bakr, ibidem, s. 87.
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1 do Kairu odnosi wigkszo$¢ swoich utworow. W twoérczosci obojga pisarzy
wystepuje plejada Egipcjan, kairczykow zarysowanych jako postacie z krwi
i kosci, przezywajacych bolaczki i uroki swoich czaséw, na plan pierwszy wy-
suwaja si¢ kobiety. Wobec rodzinnego miasta Salwa Bakr jest czula
i krytyczna. Cho¢ swoich bohaterow wysylta niekiedy w dalekie podroze, pisze
przede wszystkim o Kairze, ktory jest gtdbwnym miejscem akcji i uktadem od-
niesienia dla do$wiadczen i przezy¢ postaci. Jest to miasto z jednej strony
szalone, ktore, jak wynika z uje¢ Bakr, zastuzyto sobie na stowa krytyki, z dru-
giej pozwala odnalez¢ spokdj, poczucie rownowagi i wreez ukojenie.

,»Wsiadtam do taksowki i zanurzylam si¢ w moim szalonym
Kairze, z jego $ciskiem, hatasem i kurzem, razacym brzydota
niestarannej architektury, a takze sklonnoscia do korupcji
i anarchii. Codziennie pigtrza si¢ najglupsze problemy, Zycie
grzeznie w tysigcach drobnych spraw, na ktore traci si¢ nerwy
i czas. Okoto pierwszej nad ranem miasto spato spokojne
i odprezone jak hatasliwe, psotne dziecko, zmozone snem po
dhugich zabawach. Mimo ze jak kazdy, kto si¢ tu urodzil, zyt
i meczyl na codzien, przesztam swoje w tym miescie, gdy wy-
sztam z lotniska, czutam, ze wraca mi zycie. Odzyskiwalam
utracong rownowage i zaczynatam spokojnie oddycha¢. Bytam
zndw soba, bezpieczna i ukojona. Ze swoim niezwyklym cza-
rem, hatasliwym zyciem i rozmarzeniem, Kair byt dla mnie jak
narkotyk. Tu ludzie, mimo biedy, surowego zycia i mijajacych,

nie najlepszych dni, zachowywali niespotykany urok”*™.

Miasto daje schronienie zarowno silnym jednostkom, szukajacym w nim
wygodnego miejsca do zycia, jak i tym zagubionym czy wykorzenionym.

Czlowiek z tworczosci Salwy Bakr szuka bowiem przestrzeni dla siebie
w Kairze i $wiecie, obszarach, w ktorych zachodza wielkich rozmiarow prze-
obrazenia. W tworczosci pisarki wymiar spoleczny na og6t thumi psychiczny,
ktory tym gwattowniej wydobywa si¢ spod warstwy ograniczen, o czym wspo-
mne dalej. Nawet jednak staba psychicznie jednostka moze stawi¢ czola
zywiolowej wspodlnocie, czemu zawdzigczajg swoj literacki byt protagonisci pi-

37 S, Bakr, Kuku Sudan Kabaszi, Kair b.r.w., s. 46, 47.
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sarki i inni jej bohaterowie. Tym wszystkim spos$rdd nich, ktérzy pozwalaja
czytelnikowi traktowac si¢ z sympatig, poczucie autentyzmu daje sit¢ i odwage.

12.1.2. Bunt wobec $wiata

Salwa Bakr nie potepia tradycji, ale Sciga zto w jej ramach. Pisarka kry-
tykuje rozwarstwienie spoteczne w Egipcie, a zwlaszcza aparat wiladzy
sredniego szczebla, koncentrujac si¢ na problemach szarego cztowieka. Pisarka
nie rozdziera jednak szat nad jego losem, ale ironizuje, dowcipkuje tak bardzo,
ze niektore utwory sg bliskie grotesce. Lubi opisywac groteskowe sytuacje
WZOrujac sie na zyciu czy siegajac po wytwory wilasnej wyobrazni.

Salwa Bakr tworzy na dtugo przed 2011 rokiem, krytykuje czasy najcze-
$ciej rownolegle do akcji powiesci, a wiec gtownie okres rzadow Muhammada
Husniego Mubaraka. Jej zycie jako pisarki przypada bowiem na ten wilasnie
okres. Pierwsze utwory opublikowata po kilkuletnim pobycie z mgzem na Cy-
prze, w potowie lat 80., a wigc gdy Muhammad Husni Mubarak byt juz od
czterech lat u wladzy. Nie wspomina jednak jego nazwiska w utworach, nie jest
ono jeszcze tak wyraznym kryptonimem okresu historycznego jak dzisiaj.

Swoja powies¢ Lajl wa-nahar opublikowana w 2003 roku, z jej rozpacz-
liwym krytycyzmem 1 bedaca wyrazem buntu wobec otaczajacej
rzeczywistosci, odnosi przeciez do tamtego wlasnie okresu. Do zrodet realizmu
w literaturze egipskiej nalezy zarliwe, glgbokie zaangazowanie tworcow w wy-
darzenia, zasada, od ktorej nie odbiega i Salwa Bakr w swojej tworczosci. Stad,
tak jak inni realisci, pisarka dazac do stworzenia jak najbardziej przekonujace-
go obrazu otaczajacej rzeczywisto$ci, sigga po ujecia dokumentalne.
Wprowadza je do Lajl wa-nahar (jak i innych utwordéw), odzwierciedlajac,
zgodnie ze swojg intencja, sytuacje Egiptu, ktorg mozna okreslic pozniej jako
te sprzed przemian 2011 roku.

,Kiedy skonczyt pyta¢, nie wiedziatam od czego zacza¢ moja
odpowiedz. Czy powinnam byla mu najpierw powiedzie¢
o tych milionach, ktore sa teraz milczaca wigkszoscia? Wigk-
szo$cig zdolng do dzialania i ponoszaca porazke, poniewaz
zreczna sztuka nowoczesnej polityki starla ja na proszek, zastra-
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szong grozbami i pomyslowymi metodami zmuszang do postu-
szefnstwa.

Czy mam mu powiedzie¢, ze te miliony zwatpity we wszelka
reforme, nieprzerwanie placac za nig krwia w minionych latach.
Czy wigc nie pozostat im tylko skalpel chirurga? Nie zdaje pan
sobie sprawy, panie Zahirze, co tu si¢ dziato. Nie uswiadamia
pan sobie rozmiarow tragedii i nie wie, jak bardzo zakrawa ona
na kping.

Zadatam mojemu rozméwcy pytanie, ktore wlasnie przyszto mi
do glowy:

— Kiedy pan wrocil z zagranicy, panie Zahirze?

— Prosze¢ nie moéwi¢ do mnie ,,panie”. Jestem po prostu Zahir.
Wrécitem przed kilkoma laty.

— A wigc nie wie pan, co tu si¢ dzialo wczesniej. Nie wie pan,
dlaczego milczaca wigkszos¢ stata si¢ milczgca? Tych pig¢ czy
sze$¢ milionow, co prawde mowiac, stanowi¢ moze caty nardd,
odrzucito ‘emigracj¢ wewnetrzng’, po ktorg siggnat niejeden,
by zwina¢ sie¢ w klebek, jak stabe zwierzg niesione przez fale na
daleki, nieznany brzeg. I tyle. Ci, ktorzy stad wyjechali, tak na-
prawdg, zostali wypedzeni. Wypedzono ich, poniewaz wsrdd

nas nie znalezli miejsca, na ktorym mogliby postawi¢ stope™”.

Salwa Bakr w swojej tworczosci odnosi sie tez do wezesniejszych okre-

sow, zwlaszcza rzgdow Nasera w ujeciu krytycznym, ale i z sympatig®’s.

Poglady pisarki rysujace si¢ w utworach, uscisla jej wypowiedz w ra-
mach jednego z wywiaddéw na temat arabskiej wiosny w Egipcie:

... ta rewolucja pozwolita Egipcjanom odzyskaé¢ ducha, tego
wielkiego ducha sprzed pigcdziesigciu laty (od czasow As-Sa-
data). W moim pokoleniu marzymy, bardzo marzymy, aby
zmieni¢ nasz kraj, zeby zaprowadzi¢ spoteczng sprawiedliwos$¢
i ta nowa rewolucja 2011 roku pozwala nam na nowo oddac si¢

> Badem, Lajl wa-nahar, op. cit., s. 88-89.
376 BEadem, Wasf al-bulbul, op. cit., s. 19-41.
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marzeniom. Chcemy jej dotkng¢ i nie pozwoli¢ wymknac¢ si¢
nam z rgk™”’.

Po rewolucji Naserowskiej 1952 roku pisarze dzielili w swojej tworczo-
$ci wspotczesng historie Egiptu na okres przedrewolucyjny i porewolucyjny,
piszac o kazdym z nich z pasjg i zaangazowaniem, bedacym impulsem dla roz-
woju literatury. Rewolucja 2011 roku stata si¢ nowa cezurg tej historii. Jest
uktadem odniesienia dla wydarzen i w zwiazku z nig uzywa si¢ znow starych
okreslen: okres przedrewolucyjny i okres porewolucyjny. Tym razem chwytaja
za piodro i me¢zezyzni i kobiety. Wsrdd nich Salwa Bakr rozlicza okres poprze-
dzajacy nowa rewolucje w kategoriach dostownych, jak to wynika z wywiadow
i czesci utwordw, ale tez w sposdb symboliczny i wizjonerski. W tych aspek-
tach siega po swdj szczegblny typ protagonisty jako jednostki nie radzacej
sobie ze $wiatem, sklonnej moze do ,.emigracji wewngtrznej”, nieuchronnie
prowadzacej ja do konfrontacji z wtasng nieSwiadomoscig.

Bohaterki Bakr nie ograniczajg si¢ do poszukiwan uczuciowych. Ich zy-
ciem sg wydarzenia spoteczne i polityczne, caty otaczajacy je, zmienny $wiat,
przezywany w napigciu. To zycie nie idzie w zapomnienie, nawet w chwilach
czulego zwiazku. Adwokatka Chalida z Koko Sudan al-Kabaszi jest spoteczni-
kiem i patriotkg, dziata na rzecz praw czlowieka i pomocy ubogim, zna
rozmiary wojen w Egipcie z lat 1948, 1956, 1967 1 1973. Odrzuca tez fatszywy
patriotyzm:

»U$miechatam si¢ zawsze, kiedy Nahal wygtaszata swoje prze-
mowienie, ktore tyle razy styszatam. Nienawidze¢ wielkich stow
i okraglych frazeséw. Stuchatam ich przez dhugie lata w radiu
i telewizji, czytatam je wcigz w gazetach. Wszyscy mowig o 0j-
czyznie, obywatelach 1 podobnych sprawach. ‘Trzeba’,
‘koniecznie’. Tak powtarzaja od dawna, ale co robig dla ojczy-
zny? Albo co robig dla ludzi i obywateli? Tego nigdy si¢ nie
dowiedzialam. Kiwalam wiec glowa nad tym, co uslyszatam

1 Egyptian women of the revolution, (wywiad: Tatiana Philiptchenko, Kair wiosna 2012)
http://www.egyptianwomen.info/salwa-bakr.htm
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albo przeczytalam: ‘Ojczyzna potrzebuje czyndw, a nie
stow™78,

Dziennikarka Sausan w Lajl wa-nahar w rozmowie z m¢zczyzna, ktory
za chwile bedzie jej ukochanym, ostro atakuje korupcje i chaos w Egipcie, kon-
centrujac si¢ na emigrantach szukajacych zarobku w $wiecie — Egipcjanach, dla
ktorych nie bylo miejsca w ich kraju®”. Mysli Hadzir w Wasf al-bulbul, nawet
gdy jest bardzo zakochana i ma przeczucie rozstania z ukochanym, kraza wo-
kot spraw spolecznych:

»Ale czy to sprawa pieniedzy. Nawet gdybySmy mieli w Egip-
cie tyle pienigdzy, ile ma Arabia Saudyjska, czy zdotaliby$my
rozwigza¢ nasze problemy? Nie przypuszczam.

— Oczywiscie, oczywiscie — szybko odpowiedziata Nelly, sta-
jac przed sklepem z dywanami i wyrobami recznej roboty. —
Dziewigcdziesiagt dziewiec¢ procent naszych probleméw w Egip-
cie wynika z braku pieniedzy. GdybySmy mieli pieniadze,
mogliby$Smy przynajmniej sptaci¢ dlugi wiszace nad naszymi

gtowami”™*.

Wasf al-Bulbul przypomniata sobie, jak jej dawny kolega z fir-
my metalowej mowit o majatku Egiptu i jego bogactwach naturalnych, ktoére
podlegatly zlej dystrybucji, byly stale rozkradane, grabione. Panoszyli si¢ afe-
rzy$ci, konformistom zylo si¢ dostatnio, dziatali handlarze narkotykow

i broni®®'.

Powiesci Salwy Bakr wyrazaja krytyke spoteczng w tonie prze$miew -
czym, jej patriarchalnie nastawieni protagoni$ci nie mogg sprostaé swoim
obowigzkom, ale wciagz probuja wiezi¢, jak w Koko Sudan Kabaszi, swoje zony
w kuchni i przy dzieciach, totez nie stanowig dobrych partii dla mtodych, wy-
emancypowanych dziewczat.

8 S, Bakr, Koko Sudan Kabaszi, op. cit., s. 26.
" Badem, Lajl wa-nahar, op. cit., s. 87-88.

3% Badem, Wasf al-bulbul, op. cit., s. 15.

381 Ibidem, s. 195.
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12.2. Z inspiracji historia

Niezwykta pozycja w dorobku Salwy Bakr jest powies¢ Al-Baszmuri
(nazwa wtlasna), ktora zyskata wielki rozglos. Pisarka siega w niej do historii
egipskiej wiekéw $rednich i wydarzen z pogranicza chrzeécijanstwa i islamu.
Podejmuje temat rewolty Koptow odgatezienia Baszmuri (uzywana jest tez
liczba mnoga Baszamira), jaka wybuchta w X wieku na potocy kraju pod rz3-
dami kalifa fatymidzkiego Al-Mu’izza.

Mimo fabuly rozwijajacej si¢ w porzadku przyczynowo-skutkowym, po-
staci i watkow zastugujacych na miano zyciowo prawdopodobnych, powies¢ ta
nie do konca pozwala zakwalifikowa¢ si¢ jako realistyczna. Osadzona
w X wieku, oddaje klimat arabskiego sredniowiecza, a swojg anegdotycznoscia
nawigzuje do literatury adabu, ktdra rozwijajac si¢ w arabskim $redniowieczu
miata uczy¢ i bawi¢, swoimi niezwyklymi historiami wychowujac pokolenia
i zadziwiajac dorostych. Dzieki tym odniesieniom A/-Baszmuri wlacza si¢
w nurt narracyjny literatury arabskiej z jej parabolizmem na pograniczu ujgc¢
realistycznych, alegorycznych i symbolicznych.

Tematem powiesci jest wedrowka koptyjskiego mnicha po $wiecie, pola-
czona z jego konwersja na islam. Badir przezywa liczne przygody i perypetie,
popada w niewolg, jest kucharzem, kopistg, uczonym, widczega, cho¢ przyjmu-
je islam, w koncu wraca do swoich, aby towarzyszy¢ ukochanemu mistrzowi
duchowemu, wielkiemu koptyjskiemu mnichowi Sawinie, w ostatnich chwi-
lach jego zycia. Salwa Bakr podaje rozlegta bibliografie tej powiesci. Wsrod
nazwisk kilkudziesigciu autoréw, z ktorych dorobku korzysta przy pisaniu
ksigzki, znajduja si¢ wielcy klasycy, tacy jak Al-Dzahiz (zm. 869), At-Tabari
(zm. 923), Ibn an-Nadim (zm. 995), As-Suhrawardi (zm. 1191), Al-Kalkaszan-
di (zm. 1418). Jest wsrod nich tez wspodtczesny, wspomniany prozaik Dzamal
al-Ghitani**, tym bardziej warto odnosi¢ jego proz¢ do tworczosci Bakr. Mnich
Badir, tytutowy Al-Baszmuri, przypomina protagonist¢ powiesci Hatif al-Ma-
ghib (Zew nieznanego) Dzamala al-Ghitaniego, Ahmada wedrujacego
w sredniowieczu po Maghrebie, cho¢ jego przygody sa bardziej fantazyjne i za-

382 Eadem A/-Baszmuri, Kair 2001, s. 374 i nast.
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wierajg wiecej symboliki niz do§wiadczenia Kopta z okolic Kairu. Obaj jednak
uksztattowani sg na podobnym motywie widczegi i podrozy, tak popularnym
w arabskim $redniowieczu. JednakAhmad al-Ghitani zmierza uparcie, cho¢ nie
do konca §wiadomie, do upragnionego celu, jakim jest kres ziemi w Al-Magrib
al-Aksa Najdalszym Maghrebie (nazwa ta okreslano dzisiejsze Maroko), czyli
Ocean Atlantycki u brzegow Maroka, by tam symbolicznie zakonczy¢ swoja
ziemskg wedrowke. Badir popadajac w niewole jest cztowiekiem zagubionym
1 przez wigkszo$¢ zycia miotanym przez los. Nie r6zni si¢ pod tym wzgledem
od wielu innych postaci z tworczosci Bakr, mimo ze akcj¢ Al-Baszmuriego
i utwordw, z jakich pochodzg moga dzieli¢ setki lat. Badir, tak jak inni odrywa
sie¢ od rodziny, bezwzglednie przesadzajacej o przysztosci swoich dzieci. Uko-
chana przysztego mnicha zostaje wydana za maz za jego brata i, nie mogac
znie$¢ swojego losu, popetnia samobodjstwo w dniu §lubu. Wowczas Badir,
miody Al-Baszmuri ucieka, gdzie oczy poniosa, trafiajac w koncu do koptyj-
skiego klasztoru. W jego rodzinnych stronach stuch o nimi zaginie, nie szuka
tez kontaktu z rodzing.

12.3. Postacie typowe Salwy Bakr

12.3.1. Szary czlowiek i jego samotnog¢

W prozie Bakr frapuje postac szarego cztowieka z jego doswiadczeniami
i przezyciami, nie mogacego si¢ pozbiera¢ wsrdd przeciwnosci losu. Ze swoja
potrzaskang tozsamoscia, probuje zachowaé rownowage szukajac dla siebie
prostych drég. Jest z jednej strony ofiara swoich czasow z ich wadliwymi
strukturami, z drugiej postaciag archetypowa na wpol biedaka, na w poét nie-
udacznika. Znamienny dla tego bohatera jest zwrot wynikajacy z potoczystego
jezyka Bakr, nawiazujacy do dialektu: maktu min szadzara, dostownie ,,odciety
od drzewa”, moze po polsku lepiej oderwany do korzeni:

,.Zycie z kimkolwiek lepsze niz samotno$¢.(...)

Kazdy z nas jest jak maktu min szadzara™*.

3% Eadem, Aranib, op. cit., s. 98 i 100.
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,Drzewem” jest przede wszystkim rodzina, ale i spotecznos¢ czy wrecz
spoteczenstwo. Salwa Bakr boleje w swojej prozie nad rozluznianiem si¢ wig-
zo6w rodzinnych, co moze niepojete w Egipcie, czy w ogole kraju arabskim,
gdzie trudno zliczy¢ krewnych i kazdy zyje w otoczeniu ciotek, wujow, kuzy-
now, nie liczac braci i siostr, a starzejac si¢ z dumg spoglada na synow, corki
czy wnuki. Obraz ten jednak nieco juz blaknie. Poza twérczos$cig Bakr, rodzin-
na idylla przeobraza si¢ w gehenng samotnosci, na przyktad w serialu egipskim
Sitt Asila (Pani Asila)*®, gdzie matka kilkorga dorostych dzieci na staro$¢ po-
zostaje sama w swoim wielkim kairskim mieszkaniu, czekajac na niezbyt
czeste kontakty z nimi, tak jak wiele podobnych kobiet w innych cze$ciach
swiata. Poniewaz model wielkiej rodziny macierzystej jest w Egipcie wcigz
Zywy, rozstanie z nig w tej czy innej formie wywotuje poczucie dojmujace;j sa-
motnosci. Salwa Bakr dostrzega to zjawisko, ale jakby sama nie do konca je
uznaje, z nadzieja, ze $wiat wolny jeszcze od anonimowosci blokow z wielkiej
plyty, pozwoli znalez¢ remedium na wzrastajacg niespojnos$¢ rodziny i postu-
zy¢ sie pewnym substytutem. Jako pisarka mysl t¢ wyraza w narracji:

,Poruszytam ten temat ze wzgledu na to, jak my tutaj zyjemy
w nowych, zamoznych dzielnicach w centrum miasta. Kazdy
z nas jest jakby oderwany od korzeni. Musimy si¢ wiec wszy-
scy wspieraC, liczy¢ na siebie i pomagaé jedni drugim,
zastepujac sobie rodziny i bliskich. Gdy kto$§ spojrzy na mnie
groznie i poprosi, zebym weszta, grzeczno$¢ nakazuje przekro-
czy¢ prog, utagodzi¢ tego czlowieka i jego zong, ktorej maz
kaze zrobi¢ herbate. Gdy usigdziemy we troje, oni oboje uspo-
koja si¢, opadnie napigcie. Opowiem co$ o sobie i swoich
sprawach, zachecajac ich w ten sposob, aby tez si¢ otworzyli

i powiedzieli, co nie uktada si¢ migdzy nimi”*%,

Czy sprawy zaszly juz tak daleko, ze w kraju arabskim, gdzie jednak
wcigz cisng si¢ krewni i nikomu nie powinno brakowac bliskich i najblizszych,
poczucie oderwania od korzeni zaczyna si¢ upowszechniac¢? Pisarka na jednego
z protagonistow swojej prozy wybiera typ bohatera maktu min szadzara, z nie-

%4 Rez. Sami Muhammad Ali, Egipt 2006.
3% Badem, Dar At-Tabana, op. cit. s. 100.
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wielka rodzing, pozbawionego prawie zwigzku z krewnymi, nawet jesli rysuja
si¢ gdzies$ na horyzoncie.

,Maktu min szadzara” jest nie tylko samotny, ale i zatomizowany w spo-
leczenstwie, zagrozony marginalizacjg, przed ktoéra broni si¢ rozpaczliwie,
poniewaz nie ma wokot rodziny, ktora mogtaby go w tej walce podtrzymac.
Chalidzie w Koko Sudan Kabaszi pozostaje jedna stara ciotka i mysl o jej
$mierci za par¢ lat napawa mtoda kobiete przerazeniem, gdyz zostanie zupetie
sama, nie bedzie nikogo bliskiego w poblizu. Samotnika przygniata spoteczen-
stwo, jak wynika z tworczos$ci Bakr skazujac go na podwdjne wykorzenienie.
Oderwany od rodziny, przesuwa si¢ na margines spotecznego zycia, zwtaszcza
ze w jego centrum dziata aparat bezwzglednej wladzy i przemocy. To on prze-
ciez jest roéwniez nie nazwanym bohaterem Salwy Bakr, zazwyczaj
niedostrzegalny gotym okiem, w trakcie dtuzszego procesu pochfania jednost-
ke. Pisarka dzieli tu stanowisko z innymi pisarzami egipskimi, np.
dramaturgiem Micha’ilem Rumanem (1924-1973), ktéry w swoich sztukach
1I-Wafid (Delegat) czy [l-Lela nidhak (Dzi§ wieczorem mozemy si¢ poSmiac)
roztacza obraz bezcielesnego, biurokratycznego i zmechanizowanego aparatu
przemocy.

12.3.2. Gléwne typy postaci

W prozie Bakr krytycyzm stanowi widoczng, cho¢ nie mozna powie-
dzie¢, ze powierzchowng warstwe znaczen, poniewaz wyrazany jest z pasja
i zarliwos$cia, ale cho¢ tak dobitny i czytelny, nie jest jedynym przestaniem jej
tworczosci. W tle dziatan postaci, rysuje si¢ ta rodzina, z ktora zwigzki jednost-
ki zostaty tak okrutnie potraktowane przez los. Moze wigc owa rodzina jest
wielka nieobecng w tworczosci pisarki, wazniejszg niz mozna by poczatkowo
przypuszczaé. Liczy si¢ zwlaszcza dziecinstwo. To zwlaszcza zacheca, aby sig-
gnag¢ do aparatu pojeciowego psychologii glebi, ksztattowanego przez
C.G. Junga, ktory w odroznieniu od Freuda, skoncentrowanego na ogranicze-
niach jednostki, interesowat si¢ jej rozwojem. Mgliste obszary nieswiadomosci
inspirujgce postaci Bakr, wypetiajg archetypy szczegdlnie znaczace w ich
dziecinstwie i przysztosci. W znaczeniu jungowskim struktury prawzoréw za-
chowan jako archetypy wypehiaja si¢ wyobrazeniami nalezagcymi do
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najstarszych w ludzkiej praktyce, a wigc z pewnoscig matki, ojca, meskosci
i kobiecosci, uprawomocniajg zaréwno racjonalizm, jak i intuicjonizm, kieruja-
cy dziataniem przed powstaniem myslenia. Te ujecia, wynikajace z typologii
Junga, pozwolg by¢ moze ustali¢, od jakich korzeni zostat oderwany cztowiek
archetypowy w powiesciach i opowiadaniach Salwy Bakr.

12.3.3. Matka i ojciec

Matka i ojciec to postacie na wpot istniejace w prozie Bakr, poniewaz
wylaniaja si¢ gtdownie ze wspomnien protagonistow i innych bohaterow. Pisar-
ka nie relacjonuje etapow zycia rodzicoOw, oni zawsze sg obecni w §wiadomosci
i nieSwiadomosci dzieci, kazdej z zagubionych postaci z tworczosci Bakr. Tym
silniej brzmig glosy ojca 1 matki zastyszane u progu dorostosci, po czym ustu-
chawszy go, syn czy corka przywykli do stuchania autorytetow, zostajg sami.

Trudno przeceni¢ w prozie Bakr wptyw matki, i w aspekcie spotecznym
i psychicznym; wida¢, jak w obu tych wymiarach posta¢ ta ksztaltuje $wiat
wchodzacej w zycie jednostki. Wladza matki nie ogranicza si¢ do dziecinstwa
czy mtodosci dzieci, lecz przesadza o ich calym zyciu. Proza oddaje rzeczywi-
stos¢: dostojne matki, zaraz po swoich mezach wladaja losem ludzkim
w rodzinie, co wynika z obowigzujacych przeciez praw patriarchatu, to one
zwlaszcza odpowiadaja wspomnianemu jungowskiemu pojeciu ,,matki pochta-
niajacej”. Kobiety te w miar¢ uplywu czasu stajg si¢ androgyniczne, czule
i surowe réwnoczesnie. Jak wynika z prozy Bakr, matka decyduje przede
wszystkim o malzenstwach dzieci. Wybiera synowi narzeczong i, poniewaz nie
wolno mu na dziewczyng spojrze¢, w jego zastepstwie oglada ja i dotyka. Od
jej dobrego oka i madros$ci zalezy szcze$cie syna, przekonuje tez oporng dziew-
czyng¢ do matzenstwa. W fabulach tak waznych powiesci Bakr, jak
Al-Baszmuri, Wasf al-bulbul (Stowik opowiada), Koko Sudan Kabaszi, Aranib
(Kroliki), Lajl wa-nahar matki wkraczajg do akcji przelotnie, jak grozne bo-
stwa objawiajace przeznaczenie, ktére ma wymiar malzenstwa aranzowanego.
Jego ofiarami sg dorastajace dzieci ptci obojga. Ze soba samym i wlasng mata
rodzing nuklearng boryka si¢ protagonista Aranib w poczuciu zagubienia i stale
zagrazajacej marginalizacji w zyciu rodzinnym i zawodowym:
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,,Odczuwal szczegodlny podziw dla swojej mtodszej, nieznosne;j
corki. Byla inteligentna i zbuntowana, nie uznawata oczywisto-
sci, ktocita sie. Jak bardzo pragnat by¢ taki jak ona, mie¢ do$¢
sily, aby protestowa¢ i odmawia¢. Nigdy jednak nie przypomi-
nat corki. Nie powiedziat ,,nie” w zadnym momencie swojego
zycia, nie byl w stanie sprzeciwi¢ si¢ matce, gdy dordst, dojrzat
i stal si¢ mezczyzng. Zadecydowata, ze jego zong bedzie Hajja
tylko dlatego, ze miata odziedziczy¢ po ojcu jedng czwartg sta-
rego domu na Munirze. Hajja nigdy nie byta dziewczyng jego
marzen. Niska, miata mate piersi. On za$ wolal i ciggle woli ko-
biety o petnych ksztaltach, z wydatnym biustem. Taka wtasnie
kobieta jest przedmiotem jednego z jego matych marzen, ktore
mogloby sie spetni¢ pewnego dnia™**.

Z utwordéw Salwy Bakr, zarowno o tematyce wspoélczesnej, jak i z po-
wiesci Al-Baszmuri, wylania si¢ pewien rodzaj kompleksu Edypa, gdy dzieci
poszukujg cech rodzicow w osobach partneréw. Pisarka uswiadamia, jak bar-
dzo to wplywa na ich psychike i jak bardzo zagraza ich autonomicznosci.

Protagonisci ilustrujacy kompleks sa uniwersalni, mogliby zy¢ nieko-
niecznie w swoich czasach, ale jakichkolwiek. Przeciez nie ma znaczenia, ze
Husajn, mtody kucharz kalifa z powies$ci Al-Baszmuri, to sredniowieczny chio-
pak, poniewaz w kazdej epoce miatby pretensje do matki, ze tak wczesnie
zmarta i nie mogl ozeni¢ si¢ szukajac jej obrazu we wszystkich spotykanych
kobietach. U podtoza watku Husajna lezy tez posta¢ nigdy niepoznanego ojca.
Moze bardziej, niz nad kimkolwiek innym w fabutach Salwy Bakr, nad tym
Irakijczykiem, ktory w patacowej kuchni uczy koptyjskiego mnicha arabskie-
go, cigzy wspomnienie dziecinstwa, z ktorego wynika poczucie skrajnego
wykorzenienia:

,Mingto troche czasu, zanim zorientowatem si¢, ze moj nauczy-
ciel stale jest rozgoryczony, co psuje mu wszelka rado$¢ zycia
i nie pozwala na chwile zadowolenia. Czasem opowiadal mi,
jak cierpi, poniewaz nic nie wie o ojcu. Wydaje mi si¢, ze nie
przebaczyl matce. Jednak nie z tego powodu, ale dlatego, ze

3% Eadem, Aranib, op. cit., s. 32-33.

243



Ewa Machut-Mendecka

umarla tak wczesnie. Zdradzila go przez swoja Smier¢ pozosta-
wiajac samego na $wiecie. Jak bardzo pragnal miec¢ ja obok
siebie, nawet gdyby data mu tysigc braci i sidstr z nieprawego
toza. Husajn marzyl, aby ktéregos dnia natkna¢ si¢ na ojca. Pra-
gngt wyjecha¢ z Bagdadu do miejsca, skad pochodzit
w Maragha, aby poszukaé nieznanego ojca. To ukoiloby jego
udreki. Jednak, tak naprawde, Husajn wychodzit z patacu tylko
do karczmy w Bagdadzie, gdzie spedzat czas wsrod tancerek
1 $piewaczek wszelkiego rodzaju i koloru skory. Kiedy wracat,
byt spokojny i wyciszony. Pewnego dnia, gdy czuli$my si¢ so-
bie szczegodlnie bliscy, zapytalem go, dlaczego nie ozeni si¢
z ktoéras z dziewczat, zamiast bladzi¢ wsrod thumu kobiet o nie
najlepszej reputacji. Pytanie to wyrwato mi si¢ samo, bez zasta-
nowienia 1 namystu 1 zaraz go pozatowatem. Bylem
zazenowany, ale nie moglem si¢ juz wycofa¢. Myslatem, ze
przekroczytem granice wtykajac nos w nie swoje sprawy. Hu-
sajn jednak si¢ nie przejat i odpowiedzial na moje pytanie.
Zarazem jednak dostrzeglem, ze trudno go zrozumie¢ z innego
powodu. O ile bardzo lubi¢ i ceni¢ Husajna w réznych spra-
wach, ma wady i nie moge lekcewazy¢é mrocznej, niejasnej
czegsci jego duszy kojarzacej si¢ z poganstwem i pierwotng na-
turg, ktora wcigz daje o sobie zna¢, mimo wyniesienia
cztowieka na tak wysoki poziom. Husajn §miat si¢ przez kilka
chwil. Gdy go zapytalem, co go tak rozsmieszyto, uspokoit si¢
1 odpowiedzial powaznie:

— Mam si¢ ozeni¢? Nie chce nigdy si¢ zeni¢, Badirze. Rzeczy-
wiscie, co§ we mnie sprawia, ze pragne wszystkich kobiet na
ziemi, a nie jednej, dwoch czy trzech. Cztery mi nie wystarcza.
Czasem sobie mowi¢: to z powodu mojej matki. By¢ moze chcg
ja ukara¢ swoim zachtannym obcowaniem z kobietami. Kiedy
indziej za$ przychodzi mi do glowy, ze szukam kobiety podob-
nej do niej, ktorej nigdy nie znajde. Nie wiem, co bedzie. Nie
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przypuszczam jednak, zebym si¢ ozenit, niezaleznie jak dlugo
bede zyt na tym $wiecie™".

Z warstwy nie§wiadomosci i archetypoéw, cho¢ z trudem werbalizowa-
nej, wylania si¢ ,,syndrom pochtaniania”, ktory rzutuje na dziecinstwo i jest
zrodtem pdzniejszych przezy¢ i frustracji:

»Ztosliwy syndrom pochtaniania to okre$lenie specyficznego
zjawiska psychologicznego (i kulturowego), ktorego centralny
motyw stanowi kompleks matki pochtaniajgcej w skrajnie nega-
tywnej postaci. Zlosliwos¢ tego syndromu wyraza sig
w kumulacji negatywnych zjawisk psychologicznych do takie-
go stopnia, ze prawdopodobienstwo stworzenia lub odbudowy
utraconej autonomii, a nawet samego istnienia (zycia) graniczy
z niemozno$cig. Opanowanie psychiki czlowieka przez syn-
drom ztosliwego pochtaniania oznacza krancowy brak poczucia
autonomii (,,hic nie moge zrobi¢”, ,,nic ode mnie nie zalezy”)
i brak elementarnego poczucia tozsamosci (,jestem nikim”,

,,moje zycie nie ma sensu’)”*,

[lustracja tego syndromu, w réoznym natezeniu, niekoniecznie tak skraj-
nie ,,zto§liwego” zwazywszy, ze pisarz nie musi podlegaé etykietkom, jest
proza Bakr z postacig matki w centrum uwagi. Ale nie tylko. W podobna role
wciela si¢ tez ojciec, zupetnie nieznany Husajnowi z Al-Baszmuriego zastgpuje
matke Chalidzie w Koko Sudan Kabaszi, cho¢ nie wyzbywa si¢ swojej bun-
czucznej meskosci. Bohaterka jest w pelni ,,corka swojego ojca”. Po $mierci
matki we wczesnym dziecinstwie starannie ja wychowywat, ogromnie impono-
wal oraz  rozpieszczal na pograniczu kazirodztwa. Totez dobiegajac
trzydziestki, pigkna adwokatka chcialaby wyjs¢ za maz, ale nie widzi nikogo
godnego uwagi, cho¢ ta jej nieche¢ ma rowniez podioze spoteczne. Kiebia sig¢
bowiem wokot niej thumy mezczyzn o rachitycznej, wykoslawionej psychice.

,»,Mysle, ze ten cztowiek, ktory byl moim ojcem, zupehie znisz-
czyt mi zycie i w koncu odszedl. Jestem udreczona, jak
samotnicy odcigci od $wiata, zbuntowani przeciw jego rygo-

%7 Bakr, Al-Baszmuri, op. cit., s. 283-284.
3% Dudek, Syndrom matki pochtaniajqcej, op. cit., s. 29.
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rom. Nic mnie nie dziwi, nawet post w miesigcu radzab, jak
mowi popularne przystowie.

Zawsze mi tlumaczyt na swdj barwny, wladczy i dziatajacy na
zmysty sposob, obejmujac mnie i gltadzac po wilosach, ze czto-
wiek powinien dazy¢ do doskonatosci, mie¢ cel w zyciu
i dokonywa¢ wlasciwych wyborow. Nie nadawatam si¢ wiec do
malarstwa i nie mogtam poswigci¢ sztuce, chociaz, jak powia-
dat, miatam talent do tego.

Ale, moja kochana, czy ktorego$ dnia staniesz si¢ na przyktad
drugim Mahmudem Muchtarem albo Picassem? Czy chcesz by¢
malarka i tyle? Malarka, jak dziesigtki innych, o ktérych nikt
nie pamigta? (...)

W ten sposob i, zgodnie ze swoja teorig odrzucania rozwigzan
potowicznych, pchnat mnie do nauki przedmiotoéw, za ktorymi
nigdy nie przepadatam, tak jak nie lubi¢ mojego odbicia
w lustrze. Te przedmioty to przepisy, ktorych uczylam si¢ na
Wydziale Prawa, czujac si¢ tam obco przez caly czas nauki.
(...)

Najwickszy zal, z ktorym dtugo nie dawalam sobie rady, mam
do ojca o to, ze udato mu si¢ niepostrzezenie odsung¢ ode mnie
wszystkich mezczyzn, ktorzy probowali si¢ do mnie zblizy¢.
Przeciez dorostam i zaczgtam budzi¢ zainteresowanie i kiedy
kto$ przyciagnat mdj wzrok, szybko ogarnialo mnie uczucie, ze
jest ogromnym, kolorowym balonem, zdolnym pekna¢ przy naj-
1zejszym dotknigciu szpilki. Wszystkich porownywatam
z ojcem i nikt nie wytrzymywal tego poréwnania. Dlatego nie
mogt spodoba¢ mi si¢ zaden chlopak, niezaleznie od swoich
wad czy zalet. (...)

Gdy bylam dzieckiem ojciec, nauczyl mnie, ze jestem jedynym
kwiatem w jego ogrodzie i matg kobieta, wyczuwajaca intuicyj-
nie swoja kobiecos¢. Czesal mnie osobiscie i wymyslal mi
fryzury pasujace do moich zbuntowanych lokéw i uwydatniaja-
ce rysy twarzy. Kiedy jako nastolatka, ze swoim rozkwitajacym
cialem, stawatam si¢ Chalida — Ewa, sam kupowal mi drogie
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i delikatne staniki, aby, jak Zartowatl, nie zwiedly moje §wieze
granaty na soczystej galazce. Upieral si¢ tez, zebym nosila buty
na obcasie. Godzinami chodziliSmy po ulicach, ogladajac wy-
stawy sklepowe, aby z trudem znalez¢ obuwie odpowiednie dla
moich stop i1 sukienki w pasujacych do mnie kolorach. Na te
wyprawy mial zawsze czas, nie obchodzito go, ze si¢ niecierpli-

wig i denerwuje™®.

Salwa Bakr oddaje jednak sprawiedliwo$¢ macierzynstwu. W ,,Ztotym
rydwanie” ofiarna matka poswigca si¢ i bierze na siebie przestepstwo syna:

»lajemnicza decyzja Azizy i tak by nie dotarta do Umm
al-Chajr, poniewaz kobieta byla catkowicie pograzona w przy-
jemnych i przepelionych bezgranicznym szczgsciem
rozmys$laniach o tych, ktorych pozostawita na wolnosci:
o0 najstarszym synu, ktory sktadat grosik do grosika, zeby co ja-
ki§ czas dokupi¢ nowa ziemi¢ i powickszy¢ swdj stan
posiadania; o najmtodszym, ktory pilnie si¢ uczyt i w koncu do-
stat sie na uniwersytet; i o tym, ktory poszedt do wojska.
Myslata réwniez o corkach, ktére weszty w zgodne zwigzki
matzenskie. Gdy tylko ktoras wracata do domu zagniewana na
me¢za, matce zawsze udawato si¢ odestac jg do gniazda malzen-
skiego, a nawet wzmocni¢ jej poczucie godnosci i spokoj
ducha. Na mys$l o czwartym synu jej serce zaczynalo jednak
wali¢ szybciej 1 tloczy¢ krew do gtowy. Kiedy wyobrazata so-
bie, iz mogltby by¢ w tym strasznym miejscu zamiast niej i spac
na wilgotnym materacu z gabki, na ktory los cisnal juz dziesiat-
ki innych kobiet, miata wrazenie, ze $Swiat wiruje wokot niej.
Wzywala wtedy Boga na §wiadka i uciekata si¢ pod Jego opicke
przed Szatanem, nie mogac znie$¢ wizji syna jedzacego podta
wigzienng strawe 1 inne odpadki, ktére im tutaj dawano. Jak
jego oczy moglyby wytrzymaé widok czarnych zelaznych krat,
ttamszacych i chwytajagcych dusze w mocny uscisk?*°,

3% Bakr, Koko Sudan Kabaszi, op. cit., s. 5, 12.
3% Eadem, Zfoty rydwan, op. cit., s. 101.
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Czarownice. Starsze kobiety, matki, babki czy dalsze krewne z prozy
Bakr wzbogacaja swojg moc poprzez konszachty z nadprzyrodzonymi sitami.
Sa zawotanymi czarownicami, opowiadaja o dzinnach, czytaja z dtoni, muszli
i fusow kawy, np. w Koko Sudan Kabaszi — zwtaszcza w poszukiwaniu mgzow
dla siebie i dziewczat w rodzinie. Ze wzmianki w Lajl wa-nahar wynika, ze ka-
irskim kobietom nie jest obcy obrzed zaru, czyli uroczysto$ci polegajacej na
wywolywaniu groznych duchéw, a zarazem leczgcej z opgtania przez nie. Moz-
na si¢ domysli¢, ze ceremonie te organizowane sa dosy¢ czesto z wiarg
w pomoc nadprzyrodzonych sit w ktopotach. Archetypowy, pradawny obrzed
stuzy aktualnym i przyziemnym celom, gdy jedna z kobiet odprawia go na in-

tencje poprawy warunkow materialnych swojej rodziny™'.

12.3.4. Maz i zona

W wyniku bezwzglednych swatéw powstajg niedobrane malzenstwa,
ktérym probuja sprosta¢ mezowie i zony. Pisarka wspotczuje ofiarom mat-
zenstw aranzowanych. Jak w przypadku nieszczesliwej Hadzir z Wasf
al-bulbul, §luby dziewczat czy milodych kobiet ze starszymi mezczyznami
przyjmuja forme¢ ponurego rytuatu, ktérego model rysuje si¢ w Zotym rydwa-
nie, we fragmencie powiesci o cechach niemal dokumentalnych:

,.Kiedy A’ida skonczyta dwadziescia trzy lata, rodzice postano-
wili wyda¢ ja za kuzyna starszego od niej o co najmniej
dwadziescia lat. Najpierw przybyt stryj ze stryjenka, ktora za-
wsze si¢ przechwalata, ze pochodzi z rodu szariféow (jej rodzina
przechowywata nawet specjalny dokument z rodowodem). Kie-
dy goscie wypili herbate z rodzicami A’idy, a mezczyzni
odczytali Al-Fatih¢, w domu rozlegly si¢ wibrujgce odglosy za-
gharid wydawane przez matke i odbijajace si¢ od $cian, dotarty
nawet do uszu sasiadow, ktorzy stad dowiedzieli si¢ o szczesli-
wym wydarzeniu. Potem matka przywotata A’ide i ucatowala ja
na oczach rodziny zgromadzonej w salonie, ktory umeblowano
zestawem foteli z Asjutu i ozdobiono ogromnych rozmiar6w fo-

! Eadem, Aranib, op. cit., s. 49.
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tografiami ojca, jego braci oraz dawno zmartych krewnych,
oprawionymi w ramki i zawieszonymi na $cianach. Gdy juz
wszyscy powinszowali dziewczynie, ojciec zakomunikowat:

— Gratuluje A’ido. Twoj stryj zargczyt cie ze swoim synem
Mansim.

Wowczas matka ponownie wydala zagharid, w czym z werwa
zawtorowala jej stryjenka, bo odezwat si¢ w niej duch rywaliza-
cji 1 koniecznie chciala pokazaé, ze jej zagharid beda dtuzsze
niz trele matki. A’ida ani nie kochata, ani nienawidzita Mansie-

go, poniewaz nigdy go dobrze nie poznata™***.

Jedna z bardziej renomowanych pisarek egipskich, Salwa Bakr jest rady-
kalng rzeczniczkag wyzwolenia kobiet spod wladzy mezczyzn, ich brutalnosci,
zakazow 1 nakazoéw niszczacych rodzinne cieplo, za co bardziej moze wini
Zwyczaje niz samych mezczyzn.

Kobiety pozostajg ofiarami na pograniczu wyzwolenia. W twoérczosci li-
terackiej Salwa Bakr zarysowuje ich rozchwiany $§wiat i broni kobiety
w artykulach, esejach czy wypowiedziach w mediach, staje si¢ rodzajem femi-
nistki, jej powiesci 1 wystapienia to przyczynek do samorealizacji kobiet.

Czasami Bakr wy$smiewa bezlito$nie typ zwiazku wynikajacego z mat-

zenstwa aranzowanego. W zwigzkach nie brak okrucienstwa. Jak wynika m.in.

ze Zlotego rydwanu, mezczyzni rozwodzg sie bez powodu™”

i porzucajg zony
z matymi dzie¢mi**, sg wiarotomni*”, probujg gwalci¢ kobiety, starcy poSlu-

biaja nieletnie*. Kobiety niekiedy ulatwiajg im zadanie:

,,Postuszenstwo wobec meza, niewdzigcznika, uznala za swoj

obowigzek, poniewaz tego wymagata bogobojnos$¢™*’.

%2 BEadem, Zfoty rydwan, op. cit., s. 114-115.
3% Badem, Zfoty rydwan, op. cit. s. 73.

% Ibidem, s. 43.

3% Ibidem, s. 91.

3% Ibidem, s. 137, 114.

7 Ibidem, s. 149.
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12.3.5. Posta¢ mezczyzny

Wspolczesny mezczyzna, czy to mtody, czy w sile wieku, w prozie Bakr
nie jest szczegblnie zachecajacy. Stara sie byc¢ silny, ale nie zawsze daje radg
obowigzkom. Trudno utrzyma¢ rodzing. Nie radzi sobie ani Usama z Aranib,
ktory ma zaledwie z dwie dorastajace corki, ani Barakat, ojciec siedmiu dziew -
czat w powiesci Koko Sudan Kabaszi. W kraju wilasciwie nie ma dla nich
miejsca. Tak jak wielu im podobnych, staraja si¢ zachowa¢ twarz i pozostac
soba, inni rezygnuja i siegaja po konformizm. M¢zczyzni u wladzy $Sredniego
szczebla uciekaja si¢ do korupcji, falszerstw (zwlaszcza naczelny redakcji
w Lajl wa-nahar) okrucienstw i molestowania seksualnego.

»Zdaje sobie sprawg, jak bardzo Hasan Abd al-Fattah kocha
pieniadze i jak bardzo rzuca si¢ na kazdy grosz, nawet jesli po-
chodzi z nielegalnego zrodta. Ludzi traktuje jedynie jako
narzedzia do osiaggania swoich celow i robienia intereséw. Mu-
sz¢ przyzna¢, ze nie od razu si¢ zorientowalam. Dopiero po
dtuzszym czasie, kiedy lepiej poznatam Hasana i zaznatam wie-
le goryczy w pracy z nim, otworzyly mi si¢ oczy. Poniewaz byt
moim szefem w Dziale Spraw Publicznych, stykatam si¢ z nim
codziennie. Dbal o pozory, wszystko musiato si¢ zgadzaé. Po
mistrzowsku torpedowat prace innych, potrafit utraci¢ wszelki
sukces. Sadzit, ze kazdy zdolniejszy pracownik bedzie lepszy
od niego i odbierze mu zastugi. Batl si¢ o swoja pozycje zawo-
dowa do granic zdrowego rozsadku. Wyobrazat sobie, Ze sukces
innych bedzie jego wielka katastrofa. Kobiety uwazal za swoja
bezwzgledng wlasnosé. Dawat im tez najgorsze prace. Molesto-
wanie seksualne, ktéorego nie darowalby zaden wymiar

sprawiedliwosci, poczytywat za swoje prawo”**.

Karykaturg warstwy biurokratow jest zrutynizowany mezczyzna szuka-
jacy po pracy rozrywki w barze, a nastgpnie w uciechach matzenskich z zona,
przeklinajacy zarazem ubostwo otaczajace go na ulicach w opowiadaniu Haja-

% Badem, Lajl-wa-nahar, op. cit., s. 23-24.
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wat (Zwierzgta). Trzy corki prezesa jednej z fundacji wychodzg za maz za
trzech synow prezesa innej w Koko Sudan Kabaszi.

Znamienny w tworczo$ci Bakr jest dramatyczny czyn, do ktorego ucie-
kajag si¢ zdesperowane postacie, dajac upust emocjom. Eksplozje takich
czynow ze strony kobiet stanowi Zfoty rydwan. W fabutach tej powiesci kobie-
ty napadajg wykorzystujacych je me¢zczyzn, morduja, okaleczaja. Powies¢ jest
grozna i apokaliptyczna, dopowiada jakby mozliwe zakonczenie meki postaci
z innych utwordw. Perspektywy rysujace si¢ przed bohaterami Zfotego rydwa-
nu tacza jednak pierwiastek materialny i duchowy. Za ziemskie cierpienia
wiezniarki zostang powiezione ztotym rydwanem, ozywionym wyobraznia
Azizy, do nieba w powiesci, ktorej pojazd ten uzycza swojego tytutu.

Kiedy indziej niezalezno$¢, do jakiej dazy jednostka, wyraza si¢ tagod-
niej 1 bardziej przyjaznie. Dziewczeta ksztalcg sie¢ ramie w ramie
z mezczyznami, jest wsrdd nich dziennikarka (Lajl wa-nahar), adwokatka
(Koko Sudan Kabaszi), dyrektorka dziatu w firmie (Wasf al-bulbul). Bariery
przetamuje tradycyjna zona. Cho¢ w Aranib zaj¢ta kuchnig 1 dzie¢mi, studiuje,
ale pozostaje w cieniu mgza, tego samego, ktory poslubit ja wbrew sobie. Usa-
mie nie starcza na zycie z pracy urzedniczej i obsesyjnie chwyta si¢ roznych
nienajlepszych pomystow zarobkowania: nie udaje si¢ handel luksusowymi
zwierzetami w skromnym mieszkaniu, kroliki, ktére hoduje, zostaja zagryzio-
ne, traci na wyrobie stodyczy. Gdy wszystko zawodzi, sytuacje ratuje owa
tradycyjna zona. Haja wyjezdza, jak setki Egipcjan, do pracy w Kuwejcie.

12.3.6. W cieniu tozsamosci zbiorowej

Nie tylko szaremu czlowiekowi, ale rowniez nazbyt wyrazistym osobo-
wosciom trudno znalez¢ swoje miejsce w otoczeniu. Tozsamos$¢ indywidualna
zderza si¢ ze zbiorowa i spoleczna. Jest jednak w prozie Bakr miejsce dla mi-
strza duchowego, a zwlaszcza mistrzyni. Jest nig bardzo zindywidualizowana
posta¢ gdrujacej nad §wiatem, starej kobiety z powiesci Makam Atijja (Grobo-
wiec Atijji), okrzyknigtej w ramach kultury ludowej, po $mierci $wicta.
Wywodzi si¢ z tradycyjnej rodziny, ale zyje wspotczesnie 1 znamiona §wigtosci
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przypisano jej juz w drugiej potowie XX wieku. Na grob matki, ktory staje si¢
przedmiotem zainteresowania archeologéw, syn przylatuje samolotem.

Salwe Bakr nurtuje problem tozsamosci w aspekcie zbiorowym, poczu-
cia przynalezno$ci do wspolnoty oraz wynikajacych stad probleméw. Temat
ten rozwija w roznych aspektach: psychologicznym i spolecznym, etnicznym
i narodowym, a takze wspotczesnym, w zwiazku z globalizacja.

Oderwanie od wspolnoty kosztuje utrate rownowagi psychicznej i zycia
w Lajl wa-nahar. Egipski milioner — biznesman, ktéry zyt przede wszystkim za
granicg, pragnie odzyska¢ swoja tozsamo$¢ Egipcjanina finansujgc utopijny
projekt wazny na skale catego spoleczenstwa. Gdy ogloszony przez niego
zwigzany z tym konkurs zostaje skorumpowany, popelnia samobojstwo. Na
placu boju pozostaje dziennikarka, z ktora zaczgli stanowi¢ udang parg, zacho-
wujaca wbrew wszelkim przeszkodom twarz, charakter i osobowo$¢. Krytyka
korupcji i biurokracji taczy powies¢ te z catg tworczoscig Bakr. 1 tu, jak w in-
nych utworach powstaje problem osamotnienia, anonimowosci — streszczajacy
si¢ w postawie maktu min szadzara i rodzacy pytanie: kim jesteSmy?

Pytanie ,.kim jeste§my” i co z tego wynika brzmi szczegdlnie niepokoja-
co w Koko Sudan Kabaszi Bakr, jako jedno z wazniejszych, dotyczy problemu
tozsamosci narodowej i etnicznej. Odczuwaja go Sudanczycy i Nigeryjezyk
w Egipcie. Groteskowa postacig jest kosmopolita, w ktorego zytach ptynie
krew meksykanska, egipska, niemiecka, hiszpanska i norweska. Jest wynikiem
globalizacji i nie umocowany w zadnej kulturze, zyje jako czlowiek archety-

powy.

W prozie pisarek nie brak o$wieconych me¢zczyzn, nie mniej rysuja si¢
dwa ciagi przeciwienstw, po jednej stronie tradycja, patriarchat, mezczyzni, po
drugiej postgp, feminizm, kobiety w fazie samorealizacji. Z tworczosci Salwy
Bakr wynika, ze trzecig strong w walce sa nieudolne rzady, pod ktérych wta-
dza nie moga pozbiera¢ si¢ ani kobiety, ani me¢zczyzni — pisarka ma tu na
mysli czasy Mubaraka w Egipcie, na ktore przypada jej cate literackie zycie
do 2011 r.
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