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Od autora

Niniejsza publikacja stanowi ,bilans” z realizacji tematu ba-
dawczego Sekty religijne w nowozZytnej Europie, finansowanego
przez Komitet Badan Naukowych. Wykonawcg byl zespot w skta-
dzie: Krzysztof Brzechczyn, Tadeusz Doktér, Artur Jocz, Marek
Kwiecien, Marek Nowak, Leonard Petka. Stawomir Springer oraz
piszacy te stowa. W sumie zesp6t przygotowal w okresie realizacji
tego przedsiewzigcia (lata 1999-2000) ok. 40 artykutow naukowych
(prezentacje niektoérych formutowanych w nich tez i wnioskéw za-
wiera punkt 4 cze¢Sci pierwszej tej publikacji). Wyniki badan przed-
stawione i1 dyskutowane byly rowniez na wielu konferencjach kra-
jowych i miedzynarodowych, m.in. w Hiszpanii, we Wtoszech oraz
na Wegrzech. Generalnie rzecz biorac, badania obejmowaty okres
od XVI do XX stulecia i koncentrowaty si¢ w szczego6lnosci na sek-
tach wystepujacych w takich krajach, jak Francja, Niemcy i Polska
(w jej historycznych granicach). W $wietle przyjetych przez nas
zalozen badawczych termin ,,sekta” nie ma charakteru wartosciuja-
cego, lecz stanowi kategori¢ religioznawcza, oznaczajaca zjawisko
roznorakie, wymykajace si¢ jednoznacznym ocenom, kwalifika-
cjom i wyjasnieniom. Przeprowadzone przez nas badania zard6wno
potwierdzity traftnos$¢ tych zatozen, jak umozliwity doktadniejsze
przyjrzenie si¢ niektérym formom oraz aspektom tego zjawiska.
Na ile owe ,,przygladanie si¢” bylo uwazne oraz zostaly z niego
wyprowadzone poprawne wnioski, pozostaje kwestia do dysku-
sji. Chciatbym jednak juz na wst¢pie wyraznie powiedzieé, ze dla
mnie to, co si¢ zwykto nazywac sektami lub — bardziej neutralnie
—nowymi ruchami religijnymi, stanowito i stanowi nie tyle wyzwa-
nie religijne, ile badawcze. Do takiego tez podejscia staralem si¢
motywowac (z réznym skutkiem) pozostatych czlonkéw zespotu.
Nie jest to, oczywiscie, jedyny punkt widzenia — o innych mowig
w punktach 1, 2 1 3 czesci pierwszej tego opracowania.
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CzesScC pierwsza: raport
z badan

1. Wielkie zaniepokojenie i.. zamieszanie

W ostatnimi latach w $rodkach masowego przekazu z dosy¢ duza re-
gularnoscig pojawiajg si¢ informacje o wzmozonej aktywnosci w wie-
lu krajach europejskich, w tym w Polsce, roznych ruchow religijnych
i quasi-religijnych, nazywanych potocznie sektami. Informacje te
podawane sg z reguly w tonie alarmistycznym. Znaczne zaniepoko-
jenie tym zjawiskiem wykazuja osoby zwigzane ze srodowiskami ka-
tolickimi. Tylko w 1995 roku wyszlo spod ich piora kilkanascie ar-
tykutow ostrzegajacych spoteczenstwo przed niebezpieczenstwem
ptynacym ze strony sekt — zeby przypomnie¢ tytulem przyktadu ar-
tykuty: A. Talarczyka Sekty atakujq (,,Kurier Polski” z 14.03.95) oraz
J. Lamparskiej Sekty sie zbrojg (,,Stowo Polskie” z 14-15.01.95).
Zaniepokojenie tym zjawiskiem wykazuja rowniez S$rodowiska
swieckie, o czym $wiadczg m.in. publikacje pojawiajace si¢ na ta-
mach takich wysokonaktadowych pism, jak tygodniki ,,Polityka”
i,,Wprost”'. Jednym z bardziej alarmistycznych gloséw w tej sprawie
jest ,,raport” opublikowany w ,,Glosie Wielkopolskim” z 7 sierpnia
1998 r. — nosi on tytul: ,,Iluzja szczescia” 1 informuje, ze ,,kazdego
roku znika z domu 12 000 osob. Szacuje si¢, ze co najmniej polowa
z nich trafia do sekt. Wigkszo$¢ takich przygod konczy sie tragicz-
nie”. ,,Raport” ten uzupelia rozmowa z zatozycielem Ruchu Pomocy
Rodzinom Poszkodowanym przez Sekty, stowarzyszenia dziatajgcego

"W tym ostatnim w roku 1995 (numer z 4 kwietnia) ukazat si¢ m.in. artykut
K. Mackowiak pt. ,,Komandosi Pana Boga” — stwierdza si¢ w nim m.in.,
ze ,,w Polsce od lat dziataja przedstawiciele najgrozniejszych, zdelegalizo-
wanych na Zachodzie sekt religijnych”. Na temat prezentacji tego zjawiska
w pierwszym z tych tygodnikéw, por. J. Drozdowicz, Obraz sekt i nowych
ruchow religijnych na tamach tygodnika ,, Polityka”, ,,Zeszyty Filozoficzne”
nr 7/99, s. 125 id.
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w Poznaniu, ktéry odpowiadajac na pytanie, dlaczego sekty sg groz-
ne, stwierdza m.in., ze ,,sekty powoduja uzaleznienie podobne do uza-
leznienie alkoholowego i narkotykowego”, ze ,,zwigzanie si¢ z sekta
powoduje zerwanie kontaktow z rodzing i przyjaciotmi. Czlonkow
wykorzystuje si¢ psychicznie, fizycznie i finansowo” itd. Tego rodzaju
stowarzyszen dziata w Polsce co najmniej kilkanascie?.

W ostatnich latach prowadzone byly badania nad spotecznym
poczuciem zagrozenia ze strony sekt. W swietle ustalen CBOS-u
w 1998 roku zagrozenie z ich strony odczuwato az 64% bada-
nych, przy czym ,,24% respondentdw uznato sekty za zagrazaja-
ce bezpieczenstwu panstwa w bardzo duzym stopniu”, natomiast
»29% w do$¢ duzym stopniu”. Z tych samych badan wynika,
ze ,,96% badanych Polakéw powyzej 15 roku zycia do sekt zalicza
satanistow, 28% krysznowcow, 19% Swiadkow Jehowy, 8% zielo-
no$wigtkowcow, 5% mariawitow i 4% buddystow™. Interesujace
oraz sklaniajace do glebszej refleksji wyniki badan przedstawila
rowniez M. Libiszowska-Zottkowska. Badata ona m.in. stosunek
do tego zjawiska stosunkowo nielicznej, ale opiniotwoérczej grupy
spotecznej, jaka stanowiag profesorowie wyzszych uczelni. Z badan
tych wynika, ze takze w tej grupie spotecznej ,,psychoza strachu

2 Dziatajace w Krakowie Stowarzyszenie Ruch Obrony Rodziny i Jednostki
w swojej deklaracji programowej stwierdza m.in., ze ,,celem Ruchu jest
dziatalno$¢ na rzecz ochrony rodziny i jednostek przed negatywnym wpty-
wem wielu nowych ruchow religijnych i sekt. W szczego6lnosci przeciw-
dziatanie stosowanym przez nie niedozwolonym metodom werbowania
nowych cztonkow sposrdd dzieci i mtodziezy, ich zniewalaniu i niszczeniu
ich zwigzkoéw z rodzing, srodowiskiem i pozbawianiu umieje¢tnosei i moz-
liwosci do twodrczego zycia w spoteczenstwie”. Cytuje za: G. Rowinski
i M. Purzycka, Inne niebo, czyli w sieci szalonego proroka. Nowe ruchy
i sekty religijne w Polsce, Warszawa 1998. Liste katolickich osrodkéw in-
formacji o nowych ruchach religijnych i sektach w Polsce podaje m.in.:
E. Kosinska, M. Gajewski, Sekty — religijny supermaket. Krotki poradnik
psychologiczny. Karkoéw 2000, s. 148 1 d.

3Podaje za: T. Doktor, Postawy wobec nowych ruchow religijnych. W: Nowe
ruchy religijne. Wybrane problemy, Warszawa—Tyczyn 2000, s. 112 i in.
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przed zgubnymi skutkami dziatalnosci sekt jest powszechna” — ,,za
prawnym zabronieniem dzialalno§ci nowym ruchom religijnym
(w ankiecie w nawiasie podano rownolegle termin «sekta») opowie-
dziata si¢ wigcej niz polowa respondentéw”. Badanym postawiono
rowniez pytanie: ,,Czy zna Pan(i) jakie$ sekty? Jezeli tak, prosze
wymieni¢ ich nazwy, ewentualnie scharakteryzowaé swodj wobec
nich (lub generalnie wobec sekt) stosunek”. Okazalo si¢, ze gene-
ralnie rzecz biorgc, wiedza na ten temat byla tak nikta, ze ,tylko
nieliczni potrafili poda¢ konkretne nazwy tych ruchow™.

Mozna zatem powiedzie¢, ze polskim elitom spotecznym brakuje
rozeznania czym sg lub moga by¢ sekty albo nowe ruchy religijne.

Nie wicksza wiedze na ten temat majg inne grupy spoleczne,
w tym dziennikarze, ktorzy kreuja wizerunek tego zjawiska w $rod-
kach masowego przekazu. Po pierwsze, operujga oni z reguly tak
szerokim pojeciem ,,sekta”, ze wlasciwie podpadaja pod nie wszyst-
kie grupy religijne lub quasi-religijne poza najbardziej znanymi
Ko$ciotami 1 wyznaniami religijnymi. Po drugie, zrodta, z ktérych
czerpig te informacje, rzadko kiedy moga by¢ uznane za w pelni
wiarygodne. Po trzecie, niejednokrotnie jest tak, ze liczba dekla-
ratywnych czlonkéw takiej wspdlnoty jest znacznie wyzsza niz jej
cztonkow rzeczywistych, faktycznie zyjacych w niej 1 praktykuja-
cych jej obrzedy i zwyczaje. Mozna przyjaé, ze te sekty lub nowe
ruchy religijne, ktore si¢ oficjalnie zarejestrowaty i nie maja powaz-
niejszych problemow prawnych, z reguly sg sktonne zawyzaé liczbe
swoich czlonkéw. Natomiast te, ktore z jakich§ wzgledow si¢ nie za-
rejestrowaty i1 dziatajg nielegalnie lub nawet w ukryciu, beda robity
wiele, aby nie mozna byto rozpozna¢ ich liczebno$ci. Wszystko to

“Wsréd tych ostatnich najczesciej wymieniani byli Swiadkowie Jehowy
— za sekte uznalo ich az 46,6% badanych. ,,Inne nazwy nowych ruchoéw
religijnych, ktére pojawiaty si¢ w wypowiedziach profesorow, to: Hare
Kriszna, «sekta Moona», Niebo”. Por. M. Libiszowska-Zdttkowska,
Profesorowie wobec nowych ruchow religijnych. W: Nowe ruchy religijne,
wyd. cyt., s. 132 1 in.
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sprawia, ze podawane w srodkach masowego przekazu liczby czton-
kow sekt sa mato wiarygodne. Przyktadowo: w przywotanym wcze-
$niej ,,raporcie” opublikowanym w ,,Gtosie Wielkopolskim” mowi
si¢ 0 200 000 oséb czynnie zaangazowanych w dziatalno$¢ sekt,
natomiast w artykule Demon sekt opublikowanym przez ,,Polityke”
pojawia sie informacja (podawana zreszta za dziennikiem ,,Zycie”),
iz ,,pod wplywem sekt znajduje si¢ ok. 50 tysiecy Polakow’”. Na ile
wiarygodna moze by¢ z kolei ta informacja, niech §wiadczy fakt, ze
autorka artykutu liczbe cztonkow tzw. Kosciota Moona szacuje na
5 tysigcy, podczas gdy oni sami mowig o 300 czynnych i ok. 2000
zdeklarowanych ,,moonistach’®.

Te same zreszta wzgledy utrudniajg ustalenie wiarygodnych
wskaznikow przez zespoly badawcze prowadzace w tym zakre-
sie systematyczne analizy. Wida¢ to na przyktadzie Pracowni
Dokumentacji Wyznan Religijnych w Polsce Wspolczesnej,
funkcjonujacej przy Instytucie Religioznawstwa Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Wyniki jej pracy publikuje miedzy innymi
Kwartalnik Religioznawczy ,,Nomos”. W wigkszosci sg to albo
czastkowe 1 drobiazgowe analizy ktoregos$ z tych ruchow, albo tez
sumaryczne informacje na temat nowych Kos$ciotow i zwigzkéw
religijnych w Polsce; sa one zreszta pomocne w porzadkowaniu
obrazu tego zjawiska’. Charakterystyczne jest przy tym, ze ich au-
torzy zarowno unikajg podawania doktadnych danych liczbowych,
jak i staraja si¢ nie uzywac majacego pejoratywne konotacje pojecia
»sekta” — zastepuja je badz to pojeciem ,,nowe ruchy religijne”, badz

>Por. J. Podgorska, Demon sekt, ,,Polityka” nr 38/98.

¢ Faktyczna nazwa tego ruchu to Kosciot Zjednoczeniowy (Unification
Church). Wystepuje on rowniez pod nazwa Ruchu pod wezwaniem Ducha
Swigtego dla Zjednoczenia Swiatowego Chrzescijanstwa, a od 1997 roku
pod nazwa Federacja Rodzin na rzecz Zjednoczenia i Pokoju Swiatowego.

"Np. w numerze 11 tego pisma znajduje si¢ przydatny do dyskusji na temat

sekt w Polsce ,,Wykaz Kosciotow i zwigzkow religijnych zarejestrowanych
w latach 1988-1995”.
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»ruchami kultowymi”. Podobnie zreszta postepuja niektorzy autorzy
naukowych monografii na temat nowych ruchow religijnych?.
Najnowszym dokumentem w sprawie sekt jest zamieszczony
w potowie 2000 roku na internetowej stronie Ministerstwa Spraw
Wewnetrznych i Administracji ,,Raport o niektorych zjawiskach
zwigzanych z dzialalnoscig sekt w Polsce™, firmowany przez
Migdzyresortowy Zespot do spraw Nowych Ruchéw Religijnych.
Ma on ambicje wyjScia poza rozpowszechnione w spoleczenstwie
polskim i utrwalane przez $rodki masowego przekazu roznorakie
stereotypy oraz uproszczenia w postrzeganiu i reagowaniu na tzw.
sekty. O ambicjach tych $wiadczy m.in. dbatos¢ o strong jezyko-
wa problemu — obszerny punkt I jego czgsci pierwszej poswigco-
ny jest wyjasnieniom terminu ,,sekta” oraz pojeciom, ktore uzywa-
ne s3 w znaczeniu rownoznacznym lub bliskoznacznym, takim jak
,nowy ruch religijny” czy ,kult”'®. Swiadcza o tym réwniez podjete

8Por. przyktadowo: T. Doktor, Ruchy kultowe. Psychologiczna charaktery-
styka uczestnikow, Krakow 1991. Autor tego opracowania podkresla jed-
nak, ze ,,w wielu wypadkach, gdy przekonania i praktyki cechuje znaczny
stopien synkretyzmu i zawieraja one elementy dominujacej tradycji reli-
gijnej, trudno jest orzec, czy mamy do czynienia z kultem czy sekta” (tam-
ze,s. 10 in.).

° Jak piszg autorzy tego raportu Krzysztof Wiktor i Grzegorz Mikrut, ze-
spot ten ,,jest organem opiniodawczo-doradczym Prezesa Rady Ministrow.
Celem Zespotu jest diagnoza i analiza istniejacych zagrozen ze strony nie-
ktérych nowych ruchow religijnych i ich wptywu na jednostke, rodzing
i spoteczenstwo, oraz wypracowanie metod skutecznego przeciwdziatania
tym zagrozeniom i sposobow niwelowania skutkow dziatalnosci destruk-
cyjnych sekt”.

10Po dokonaniu analiz etymologicznych i socjologicznych tych poje¢ au-
torzy raportu formutuja wniosek, ze ,,najwlasciwsze jest odwotanie si¢ do
pojecia sekta, lecz w oderwaniu od dotychczas stosowanego rozumienia
potocznego, stownikowego czy socjologicznego” i proponuja, aby za sekte
»uzna¢ kazda grupe posiadajaca silnie rozwinigta strukture wladzy, jedno-
czes$nie charakteryzujaca si¢ znaczng rozbieznoscia celow deklarowanych
i realizowanych oraz ukrywaniem norm w sposob istotny regulujacych zycie
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przez autorow proby systematycznego i catosciowego przedstawie-
nia ,,przyczyn powstawania i rozwoju sekt” (pkt II), ich ,klasyfika-
cji i strukturalizacji” (pkt III) oraz w miar¢ kompletnego zestawie-
nia ,,form prawnych przyjmowanych przez sekty”. Cata cze$¢ druga
raportu po§wigcona jest prezentacji ,,sekt jako grup destrukcyjnych”.
W punkcie méwigcym o ,,cechach roznigcych sekte od innych grup
spotecznych” autorzy wyliczaja m.in. takie sposoby podtrzymywania
przez czlonkéw sekt kontaktu z grupa, jak: ,.technika matych kro-
kow”, ,ukryty system kar i nagrod”, ,reinterpretacja rzeczywisto-
$ci”, czy ,,szantaz emocjonalny”. Natomiast w punkcie mowigcym
o ,;metodach rekrutacji” méwig o stosowaniu przez sekty takich spo-
sobdw, jak: ,,dezinformacja”, ,,schlebianie”, ,,oferowanie przyjazni”,
»perswazja”, ,,presja grupy’, ,,angazowanie autorytetow”, ,,autocen-
zura myslenia”, czy ,techniki relaksacyjne i hipnotyczne”. Kolejny
obszerny punkt raportu to prezentacja ,niektorych zjawisk patolo-
gicznych zwigzanych z dziatalnoscig sekt”, w tym tabelaryczne ze-
stawienia ,,przestepczosci cztonkéw sekt w latach 1992—-1999” oraz
»orzeczenia z zakresu prawa rodzinnego i opiekunczego dotyczace
cztonkow sekt w latach 1994-1999”.

Wszystko to razem sklania autoréw raportu do sformulowania
w jego zakonczeniu szeregu jednoznacznie negatywnych wnioskow,
opinii i ocen odnosnie do sekt — mowi si¢ w nich m.in. o ,,szkodli-
wej, destrukcyjnej, a czasami wregcz bezprawnej dziatalnosci sekt”,
a takze, iz ,,szkodliwo$¢ spoteczna, bezprawne i1 niejednokrot-
nie kryminalne zachowania cztonkoéw i sympatykow sekt znajduja
swoje odzwierciedlenie w poczuciu zagrozenia ze strony polskiego
spoteczenstwa, o czym $wiadczg wyniki przeprowadzonych badan
opinii publicznej”. Juz w §wietle danych, na ktére powotuja si¢ au-
torzy tego raportu, trafno$¢ tych opinii i ocen moze budzi¢ powazne

czlonkow; ktora narusza podstawowe prawa cztowieka i zasady wspolzycia
spotecznego, a jej wplyw na cztonkow, sympatykéw, rodziny i spoteczen-
stwo ma charakter destrukcyjny”. Tamze, s. 16 i n.

n
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watpliwosci. I tak, np. w latach 1992—-1999 przeciwko sektom wnie-
siono do sadu 49 spraw, z czego tylko 13 zakonczyto si¢ wyrokiem
skazujacym. Trudno to uznac¢ za wystarczajacg podstawe do genera-
lizowania opinii o0 wchodzacej w kolizj¢ z prawem dziatalnosci sekt.
Autorzy tego dokumentu wspominaja wprawdzie jeszcze o istnieniu
tzw. ciemnej liczby (,,w przypadku przestepczej dziatalnosci sekt
zagadnienie «ciemnej liczby» jest szczegodlnie istotne”), co wiecej,
utrzymuja, iz ,,mozna przyja¢ z duzym prawdopodobienstwem, ze
przestepczosé tego typu w Polsce wchodzi niemalze w catosci do
obszaru «ciemnej liczby»”, ale tego typu sugestie sytuowatbym ra-
czej w sferze niesprawdzalnych domystow i spekulacji niz faktow.
Natomiast odno$nie do stwierdzonego przez osrodki badania opi-
nii publicznej w Polsce spotecznego poczucia zagrozenia ze strony
sekt trzeba dopowiedzie¢, iz w $§wietle ustalen badajacych ten pro-
blem socjologéw zdecydowana wigkszos¢ respondentow posiada
niklta wiedz¢ na ten temat, za$ ich wizerunek sekt kreowany jest
gtownie przez $rodki masowego przekazu''. Na temat wiarygodno-
$ci ostatniego z tych zrodet informacji wypowiadalem si¢ juz wcze-
$niej. Nie mniej powaznym mankamentem tego raportu niz znacz-
ne wykraczanie w formutowaniu opinii i ocena poza to, do czego
uprawniajg stwierdzone fakty, jest przyjete z gory i by¢ moze nie
do konca uswiadamiane zalozenie, iz sekta to z natury co$ grozne-
go, destruktywnego, podejrzanego ideowo i moralnie, bezprawne-
go, szkodliwego spotecznie itd. Przyjecie takiego zatozenia ujawnia
juz zamieszczona na poczatku tego dokumentu dluga lista roznora-
kich drastycznych naduzy¢ popelionych w ostatnich kilkudziesig-
ciu latach przez rézne sekty w roznych rejonach $wiata — od razu
,ustawia” ona czytelnika na negatywnej (jesli nie wrgcz wrogiej)
pozycji wobec tego zjawiska; by¢ moze — o to wlasnie tutaj cho-
dzi, a sam raport to nie zaproszenie do dyskusji na ten temat, tylko

Por. T. Doktér, Postawy wobec nowych ruchow religijnych, w: Nowe ruchy
religijne. Wybrane problemy, Warszawa-Tyczyn 2000; oraz M. Libiszowska—
Zo6ttkowska, Profesorowie wobec nowych ruchow religijnych (tamze).
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proba wptlynigcia na decyzyjne 1 wykonawcze organy panstwowe,
aby ,,z tym” zrobity w koncu porzadek. Dodam, Ze podejscie to jest
tym bardziej zaskakujace, iz autorzy w zataczonej do raportu biblio-
grafii powotuja si¢ na opracowania naukowe, z ktorych dosy¢ jedno-
znacznie wynika, ze sekty 1 nowe ruchy religijne to zjawisko wielo-
aspektowe i nie podpadajace pod jednoznaczne oceny!'?.

Trzeba powiedzie¢, ze takie podejscie do tego zjawiska nie jest
»polska specjalnoscia”. Z podobnym mozna si¢ spotka¢é m.in. we
Francji. Co najmniej od potowy lat sze$¢dziesiatych dosy¢ regularnie
pojawiaja si¢ tam w srodkach masowego przekazu, w tym w wysoko-
naktadowych czasopismach (,,Le Monde”, ,,Figaro” itp.) glosy ostrze-
gajace przed niebezpieczenstwem ptynacym ze strony sekt i nowych
ruchow religijnych. Natomiast w ksiggarniach bez trudu mozna zna-
lez¢ (z reguly w dziale: esoterisme) pozycje bijace na alarm w zwigz-
ku z coraz glebszym przenikaniem tych ruchow do réznych sfer zycia
spotecznego. Wiele z nich owe ostrzezenia i akcenty alarmistyczne
ma wypisane na swoich oktadkach. Przykladem moze by¢ ksigz-
ka J.P. Van Geirta La France aux cent sectes (Francja z setka sekt).
Na pierwszej stronie oktadki zamieszona zostata mapa tego kraju, ze
spogladajacym z niej tajemniczym okiem, a pod nig wielkimi literami
napis: Attention: DANGER! (Uwaga: NIEBEZPIECZENSTWO!).
Natomiast na ostatniej stronie znajduje si¢ ta sama mapa, tyle tylko

2 Mam powazne watpliwo$ci, czy autorzy tego dokumentu uwaz-
nie przestudiowali chociazby wymieniang przez nich w ,,Bibliografii”
ksigzke E. Barker. Warto tutaj przywota¢ fragment jej wypowiedzi
z ,,Wprowadzenia” do tej cenionej przez religioznawcoéw monografii.
»Istotne jest — stwierdza tam, aby nie wrzuca¢ wszystkich nowych ruchéw
religijnych do «wspolnego workay, r6znig si¢ one bowiem miedzy soba
pod wieloma wzgledami. Mimo iz w indywidualnych przypadkach powo-
dy do niepokoju moga okaza¢ si¢ znacznie mniej powazne, niz mozna bylo
wnosi¢ z poczatku, istotne jest, aby uswiadamiac sobie realne i potencjalne
niebezpieczenstwa ze strony niektorych ruchéow. [...] w kazdym konkretnym
przypadku nalezy dazy¢ do uzyskania jak najwickszej liczby rzetelnych in-
formacji, zarowno na temat konkretnego ruchu religijnego, jak i na temat
konkretnej osoby”. E. Barker, Nowe ruchy religijne, Krakow 1997, s. 43.
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7e z zaznaczonym na niej podzialem administracyjnym Francji oraz
z podaniem doktadnej liczby sekt wystepujacych w poszczegolnych
departamentach, za$ pod nig dramatyczne stowa: ,,i I’heure ou vous
lisez ces lignes un homme, une femme, un enfant sont «en danger de
sectes»” (,,w chwili, gdy czytacie te wiersze jaki$ me¢zczyzna, jakas
kobieta, jakie$ dziecko jest zagrozone przez sekte”)!*. W podobnym
stylu jezykowym i graficznym utrzymana jest ksigzka Filipa Morando
Ce que vous devez savoir pour vous proteger des sectes (Co powin-
niscie wiedzie¢, aby si¢ uchroni¢ przed sektami”). Na pierwszej
stronie oktadki, pod rysunkiem przedstawiajacym tajemnicze dtonie
przystaniajace tajemnicze §wiatto, umieszczono majace jednoznacz-
ng wymowg¢ hasta—rekomendacje dla tej publikacji: ,,PRAWDZIWE
NIEBEZPIECZENSTWO. Prawdziwe $rodki obrony. WRESZCIE
ROZWIAZANIA dla skonczenia z wirusem sekt”!,

Roéwnie wymowna w swoim merytorycznym i jezykowym wyrazie
jest ksigzka Alaina Gesta Sectes. Une affaire d’Etat (Sekty. Sprawa
panstwowa). Ma ona charakter raportu o sektach (nie tylko zreszta
wystepujacych we Francji) i zawiera m.in. szereg informacji o dzia-
faniach podejmowanych przez francuskie instytucje publiczne i pry-
watne przeciwko sektom's,

BW | ,Przedmowie” do niej autor pyta: ,,Sto? Dlaczego nie dziewieédziesigt
albo tysiac, zwlaszcza gdy wie sig, ze ostatni raport parlamentarny wylicza ich
prawie dwiescie”, 1 wylicza dalej racje, ktore sprawily, ze doliczyt si¢ ich ,,tyl-
ko” stu. Por.: J.P. Van Geirt, La France aux cent sectes, Vauvenargues 1997.

4 Oceniajgc we wprowadzeniu do tej ksigzki istniejaca sytuacje, autor pi-
sze: ,,L’activite des sectes, malheuresemant une importance jamais atteinte
dans le passe. Si certaines sectes n’existent plus apparemment, la plupart se
maintienment et se developpent. Par ailleurs, de nouvelles sectes se creent”.

Ph. Morando, Ce que vous devez savoir pour vous protéger des sectes.
Paris 1998, s. 17.

15 Wprowadzenie do niej autor koficzy stanowczym stwierdzeniem: Il
y a urgence a constituter un véritable instrument de lutte contre les sectes
qui, si elle est I’affaire de tous, reste avant tout 1’affaire de I’Etat”. A. Gest,
Sectes. Une affaire d’Etat, La Ferté Saint—Aubin, 1999. s. 29.
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Jesli co$ rozni te i podobne im publikacje ukazujace si¢ we Francji
od ich polskich odpowiednikéw, to mimo wszystko wigksza dba-
los¢ o faktografie. Nawet wowczas, gdy ich autorzy oceniaja jedno-
znacznie negatywnie dziatalno$¢ sekt i postrzegaja je jako powazne
zagrozenie spoteczne, potrafia si¢ niejednokrotnie zdoby¢ na pe-
wien obiektywizm — zwlaszcza w warstwie informacyjnej. Dobrym
przyktadem takiego podejscia moze by¢ ksigzka Albina Michela
Les sectes: etat d’urgence (Sekty: stan nagly). Jej wydawcag jest
Centrum Dokumentacji, Edukacji 1 Dziatan Przeciwko Manipulacji
Umystowej (CCMM) Rogera Ikora, placowka, ktora pod niejednym
wzgledem przypomina dziatajace w Polsce osrodki spotecznej obro-
ny przed sektami'®. Stosunek autora tej publikacji do sekt wyjasnia
obszerne wprowadzenie zatytutowane: Sekty i przem—oc. Wyrazone
przekonanie, ze w ostatnich kilkudziesigciu latach stanowig one we
Francji jedno z najpowazniejszych zagrozen spotecznych, nie prze-
szkadza w przedstawieniu w zasadniczej czesci tej publikacji czegos$
w rodzaju ,,suchego” sprawozdania o kilkudziesigciu sektach — we-
dhug schematu: historia, doktryna, praktyka i organizacja. Podobnie
zreszta wyglada to w przywotanej juz tutaj ksigzce Jeana-Pierre’a Van
Geirta. W efekcie obie publikacje majg spora warto$¢ poznawcza.

Nie jest tak, ze w polskich ksiegarniach w ogdle nie mozna znalez¢
takich opracowan, ktérych autorzy potrafiliby zachowa¢ obiektywizm
w prezentowaniu sekt i nowych ruchow religijnych. Przyktadem
prob takiego obiektywistycznego podejscia do tego problemu moze
by¢ m.in. szereg publikacji ukazujacych si¢ w krakowskim wydaw-
nictwie Nomos — takich chociazby, jak wspomniana ksigzka Eileen

16 Aprés la morte de son plus jeune fils, victime d’une secte — pisze J. Diwo,
przyblizajac okolicznosci powstania tego obecnie waznego osrodka doku-
mentacji — Roger Ikor rassembla ses amis les plus proches pour leur de-
mander de 1’aider a pre'venir des drames analogues. Ainsi naquit par la
volonté d’un pére affligé, farouche défenseur de la liberté et de la diginité
humaine...” J. Diwo, Réflexions d’'un homme de lettres, en: Les sectes: état
d’urgence, Paris 1995, s. 11.
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Barker Nowe ruchy religijne czy publikacje autorstwa Tadeusza
Doktoéra. Nie wszystkie majg charakter naukowy — wiele z tych usitu-
jacych zachowac obiektywizm opracowan to popularyzacje lub bar-
dzo selektywne prezentacje wybranych sekt lub probleméw. Jednak
nawet one maja swoja warto$¢ poznawcza i moga przyczynic si¢ do
uchylenia niektérych nieporozumien w tej mierze. Przyktadem ta-
kiej popularnonaukowej i selektywnej, a jednocze$nie pozytecznej
poznawczo publikacji moze by¢ ksigzka Marii Marczewskiej-Rytko
Religie niechrzescijanskie w Polsce'’. Wiele warto$ciowych informa-
cji znalez¢ mozna rowniez w opracowaniu Grzegorza Rowinskiego
i Moniki Purzyckiej Inne niebo — jest ono tym bardziej interesujace
poznawczo, ze stanowi rzadki przypadek polaczenia przez wydawce
w jednej publikacji dwoch istotnie roznigcych si¢ podejs¢ do sekt, tj.
,alarmistycznego” (Rowinski) i ,,prezentystycznego” (Purzycka)'®.

7Por. M. Marczewska-Rytko, Religie niechrzescijarskie w Polsce, Lublin
1997. Sporg warto$¢ poznawczg — zwlaszcza dla czytelnika, ktory o tzw.
sektach dowiaduje si¢ gtdéwnie ze srodkow masowego przekazu — ma zarow-
no umieszczenie tych wspolnot w szerszym kontekscie religii $wiatowych
(m.in. buddyzmu, hinduizmu i islamu), jak i dotaczenie w postaci aneksu
»wyboru aktow prawnych regulujacych stosunki wyznaniowe” oraz ,,wybo-
ru dokumentow Kosciota katolickiego wobec religii niechrzescijanskich”.

18 Jak informuja wydawcy na wstepie: ,,Ksigzka ta sktada si¢ z dwoch po-
wstatych niezaleznie od siebie prac, prac o odmiennym nastawieniu do
zjawiska sekciarstwa”, dodajac, iz zestawienie dwodch tak niekiedy roz-
nych stanowisk wobec nowych ruchéw religijnych pozwoli na wypraco-
wanie obiektywnego na nie spojrzenia”. Por. G. Rowinski, M. Purzycka,
Inne niebo czy w sieci szalonego proroka. Nowe ruchy i sekty religijne
w Polsce, Warszawa 1998, s. 5 i d. O ile kwestia ,,odmiennych nastawien
do zjawiska sekciarstwa” nie ulega w tym przypadku watpliwos$ci, to moz-
na je mie¢ w odniesieniu do oczekiwan wydawcoéw — bo czytelnik siega-
jacy po to opracowanie musiatby nie tylko mie¢ sporg wiedzg na temat
sekt, lecz takze niezle orientowac si¢ w tym, co si¢ o nich mowi i jak sig¢
o nich méwi, aby w tym ,,dwuglosie” ustysze¢ co$ wigcej niz ,,szum” in-
formacyjny. Jaka jest kompetencja w tym zakresie tzw. przeci¢tnego oby-
watela w Polsce, pokazuja przywolane wczeéniej badania T. Doktora i M.
Libiszowskiej-Zottkowskiej.
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Rzecz zatem nie w tym, ze tego rodzaju powszechnie dostgpnych
opracowan nie ma na polskim rynku ksiegarskim, lecz w tym, ze
jest ich zbyt mato, a te ktore sa, niejednokrotnie oczekuja od czytel-
nika zbyt wiele, aby mogl sobie poradzi¢ z tak ztozonym zagadnie-
niem, jak sekty.

Odrebny problem stanowig — zar6wno w Polsce, jak i innych kra-
jach europejskich — opracowania albo otwarcie broniace poszczeg6l-
nych sekt i nowych ruchéw religijnych, albo tez bronigce ich pod po-
zorami obiektywizmu i bezstronnego informowania czytelnika o co
tutaj chodzi. We Francji tego typu publikacja jest m.in. Le Guide des
sociétés secretes Jeana-Pierre’a Bayarda'’. Generalna zasada przy-
Swiecajgca autorowi tego ,,Przewodnika po tajemnych stowarzysze-
niach” jest taka sama jak przy innego typu przewodnikach, tj. mak-
simum informacji oraz minimum odautorskich komentarzy i ocen.
Te ostatnie Bayard zmiescit glownie w swoim Wprowadzeniu®
Natomiast w czgSci zasadniczej przedstawit szerokg panorame
réznych ,tajemnych stowarzyszen”, poczawszy od mato znane-
go w Polsce ,,Rycerstwa” (sg sukcesorami poszukiwaczy §wigtego
Graala), poprzez lepiej u nas znanych masonow, zwolennikow teozo-
fii 1 antropozofii, dalej: wspolnoty kultywujace przedchrzescijanskie

19 Jak pisze jego autor we Wprowadzeniu: ,,Cet ouvrage est congu dans un
but pratique: presenter des sociétés secrétes, des clubs feremés a vocation
spirituelle, en définir 1’ésprit et donner les moyens de joindre un responsa-
ble”, J.P. Bayard, Le Guide des sociétés secretes, Saint—Armand—Montrond,
1989, s. 13. Opracowanie to stanowi jedng z pozycji serii wydawniczej ,,Les
Guides de 1’Insolite” — wérdéd owych ,,Niezwyktych Przewodnikéw” znaj-
dujg si¢ m.in. Le Guide des voyants et des astrologues i Le Guide de [’occul-
te (a paraitre).

20 Stawia w nim m.in. pytanie: ,,.Les sectes sont—elles pernicieuse et dange-
reuse pour notre civilisations?”. Odpowiadajac na nie, powoluje si¢ m.in. na
wspomniany juz tutaj raport Alaina Viviena (z 9 kwietnia 1985 roku) i przy-
znaje, ze ,,certains group sont mis a I’index [...], certains dirigeants sont mal-
honnétes, interesses par des gains matériels, et ne pensent qu’a duper des
étres trop crédules”. Dodaje jednak zaraz ,,Il existe heuresement bien d’au-
tres groupes ou la valeur spirituelle est seule en cause”. Tamze, s. 24.

17



Sekty religijne w nowozytnej Europie, Z. Drozdowicz

tradycje celtyckie (druidzi) oraz $redniowieczne ruchy schizmatyckie
(katarzy), a jeszcze dalej roznego rodzaje organizacje ufologiczne, az
po grupy majace status stowarzyszen kulturalnych (kultywujacych
jednak co$ wigcej niz regionalne obyczaje). W trosce o danie czytel-
nikowi owego maksimum informacji autor zadbat o przedstawienie
nie tylko takich generaliow jak wierzenia czy praktyki tych wspol-
not, lecz takze o podanie konkretnej liczby ich cztonkow, a nawet do-
ktadnych adresow siedzib. W krotkim, bo zaledwie dwustronicowym
rozdziale XIII podat zreszta rowniez adresy francuskich organizacji
obrony przeciwko sektom. Jednak wystepujaca tutaj dysproporcja
jest tak ewidentna (caty Przewodnik liczy ponad 230 stron), ze nie
moze ulega¢ watpliwos$ci, po czyjej stronie sytuujg si¢ jego sympatie.

Inng konwencje dla przestawienia swoich sympatii przyjeta Monika
Adamczyk, autorka ksigzki Wioska Boga Kryszny. Swoja prezentacje
polskich krisznaitow przestawia ona bowiem w formie dziennikar-
skiej relacji z podrézy i pobytu w ich sudeckiej wiosce (w Czarnowie
k. Czartaka) o nazwie Nowe Santipur’’. Ten zapis — utrzymywany
w formule: ,,przede wszystkim fakty” — w swojej warstwie psycholo-
gicznej za punkt wyjScia ma zdziwienia i rozczarowanie, ze nie zna-
lazta tam nic z tego, czego dowiedziata si¢ o krysznaitach z na ogdét
niechetnych im $rodkéw masowego przekazu (,,Poczutam si¢ dos¢
mocno rozczarowana widokiem samej Swiatyni”), natomiast za punkt
dojscia ma sympati¢ dla tej wspolnoty, przechodzacy niejednokrot-
nie w podziw dla jej wierzen i praktyk religijnych?. Catosci relacji

21 _Co stanowi odpowiednik miasta Santipur lezacego w Indiach!”, zaraz
tez dodaje, ze ,,nie znalazla tu jednak architektury petnej rzezb, ztota i kolo-
réw. Wszystko zrobiono na nowowiejska polska nute”. Por. M. Adamczyk,
Wioska Boga Kryszny, Katowice 1999, s. 6.

2ZW ,,Postowiu” do tej relacji autorka stwierdza m.in.: ,,[...] zaimponowa-
to mi to, Ze utrzymuja duchowy kontakt ze swoim Sri Kryszna w kazdej
chwili dnia. [...] Catkowicie i w skupieniu oddaja si¢ czynnosci, ktorg wy-
konuja. Nigdy nie walcza o rezultaty. Potrafia w zupeosci zaufa¢ Wyzszej
Sprawczej Mocy i poddac si¢ Jej woli”. Tamze, s. 91.
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dopeia podanie doktadnego adresu kontaktowego wspdlnoty oraz
wykaz opublikowanych w tym samym wydawnictwie ksigzek, ,,ktore
pomoga ci: ZYC LEPIEJ, NADAZAC ZA ZMIANAMI, ROZWIJAC
SIE” itd. Wprawdzie dysponujacy pewng doza krytycyzmu czytelnik
moze nabra¢ podejrzen, ze nie jest to tak zupehie bezstronna relacja,
jednak przy wystepujacym obecnie zamieszaniu wokoét sekt (i towa-
rzyszacym mu szumie informacyjnym) 6w krytycyzm moze zaréwno
latwo przerodzi¢ si¢ w jaki$§ hiperkrytycyzm (prowadzacy do ,,zdys-
kwalifikowania” ksigzki bez zapoznania si¢ z jej trescia), jak i by¢
tak staby, ze nie wystarczy do odréznienia warstwy faktograficznej
od wystepujacego tutaj chwytu promocyjnego?®.

W obiegu wydawniczym — zar6wno tym oficjalnym, jak i nieofi-
cjalnym czy potoficjalnym (jesli mozna tak powiedzie¢ o wydaw-
nictwach, ktére nie sg wprawdzie zakazane, ale tez i nie posiadaja
numeréw ISBN) — znajduje si¢ rowniez wiele takich tytutow, ktore
otwarcie promujg okreslone sekty i nowe ruchy religijne. Nie wszyst-
kie sprowadzaja si¢ do wyznania wiary ich autorow. Przynajmniej
czg$¢ z nich poza owa wiarg stara si¢ przekaza¢ mozliwie wiele

2 Warto przy okazji zwréci¢ rowniez uwage na zastosowany przez wy-
dawcow tej ksigzki sposob tworzenia przyjaznej atmosfery wokot ru-
chu krysznaickiego. Ot6z na ostatniej stronie tej ksigzki stawiajg oni
pytania: ,,Czy Ruch Hare Krishna to jaka$ niebezpieczna sekta? Czy jej
cztonkowie, jak wie$¢ niesie, porywaja dzieci i czynig inne niegodziwo-
sci? Czy ta organizacja w ogoéle jest legalna?” Na tak drastyczne i jed-
noznaczne pytania nie mozna jednak udzieli¢ prostych i jednoznacznych
odpowiedzi. Wyglada na to, ze dobrze o tym wiedza wydawcy ksiagzki.
Nie probuja zreszta ich udzieli¢. Probuja natomiast przekonaé czytelnika,
ze powinien wyzby¢ si¢ uprzedzen (,,Kiedy patrzymy na innych poprzez
pryzmat uprzedzen, wydaja si¢ nam groznymi lub niezrozumialymi”)
oraz sprobowac spojrze¢ na krysznaitow jako na takich samych ludzi jak
on — tyle tylko Zze r6znigcych si¢ od niego ,,swoja filozofig religii i oby-
czajami”. Jest to zapewne pewne minimum niezbedne do tego, aby rze-
czowo rozmawiac¢ zard6wno o tym, jak i kazdym innym ruchu religijnym.
Pozostaje natomiast sprawa dyskusyjna, czy stanowi to, czy tez nie stano-
wi pierwszego kroku stania si¢ jego cztonkiem.
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i mozliwie doktadnych informacji. We Francji tego typu ambicje maja
publikacje ukazujace si¢ w serii ,,La sagesse du monde” (Madros¢
$wiata) — ukazalo si¢ w niej m.in. szereg pozycji poswigconych dru-
idom i ich ,,mgdrosci”®. W Polsce nie ma wprawdzie jakiej$ jednej
wyraznie okreslonej serii promujacej przedchrzescijanskie tradycje
tego obszaru Europy, do ktérego nalezy nasz kraj, niemniej ukazuje
si¢ szereg wydawnictw (z reguty w nieduzych naktadach i o ograni-
czonym zasiegu kolportazowym), ktére za cel stawiajg sobie zarowno
informowanie o kulturze dawnych Stowian, w szczegodlnosci ich wie-
rzeniach i1 praktykach religijnych, jak i jej promowanie — takg oficyng
wydawniczg jest m.in. Toporzet. Istnieja rowniez takie wydawnictwa,
ktore specjalizuja si¢ w publikowaniu dziet autoréw reprezentuja-
cych okres$lona orientacje religijng lub quasi-religijng — przyktadem
moze by¢ Wydawnictwo Genesis, ktore stara si¢ przyblizy¢ polskie-
mu czytelnikowi mysl gnostyczng i neognostyczng (w szczegodlnosci
teozoficzng)®. Odnotowaé trzeba rowniez wystepowanie swoistego
obiegu roznego rodzaju ulotek, drukow promocyjno—informacyjnych
oraz ,liscikdw” — jesli tak mozna nazwacé podpisane przez konkret-
ne osoby i adresowane do konkretnych osob pisemka rozsytane m.in.
przez Stanistawa Wilka, ,.Swiadka jedynego prawdziwego Boga

2 Dobrg ilustracjg sposobu prezentowania tego dosy¢ licznego i do-
brze zorganizowanego (zwlaszcza w Anglii i we Francji) mchu religij-
nego kultywujacego tradycje celtyckie przedchrzesécijanskiej Europy
jest ksigzka znanego dyktatora mody Paco Rabanne pt. Sita Celtow.
Wyrazajac jej generalne przestanie, wydawca cytuje na czwartej stro-
nie oktadki nastepujacy fragment wypowiedzi autora: ,,Nous sommes
tous des Terriens. Au—dela de nos differences ethnologiques et cultu-
relles, notres planete nous rassemble. Le patrimoine des autres devrait
nous eclairer. Mais nouis sommes amnesiques. Nous avons oublie les
diverses Traditions et les grandes courants de pensée venus d’ailleurs”.
Por. P. Rabanne, La force des Celtes. L’ héritage druidique, Paris 1996.
Na koncu znajduje si¢ oczywiscie adres kontaktowy ruchu, w tym adres
poczty elektronicznej i internetowy.

2 Ukazaly si¢ w nim m.in. podstawowe dzieta Rudolfa Steinera, takie jak
U bramfii, czy Teozofia rozokrzyzowcow.
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— Jehowy”?. Odrgbna kategori¢ stanowia publikacje, ktore sa ma-
terialami wewnetrznymi poszczegolnych sekt oraz nowych ruchow
religijnych i dla ich cztonkéw pehia role czego$ w rodzaju Pisma
Swietego, katechizmu czy instrukcji, jak nalezy zy¢, postepowaé
i praktykowa¢ religijnos¢?’. Szczegotowa informacja o tych i pozo-
statych typach publikacji znajduje si¢ w czesci III tego opracowania.

2. Kosciot katolicki i katolicy wobec sekt

W dyskusji na temat sekt nie mozna pomina¢ stosunku do nich
Kosciota katolickiego — nie tylko dlatego, ze zwalczajac je przez
wiele wiekow, zgromadzit spore doswiadczenie, ale takze dlatego,
ze jego stanowisko w stosunku do sekt ma istotny wpltyw na sto-
sunek do nich réznych grup spotecznych. Szczegolnie jest to wi-
doczne w takim spoteczenstwie jak polskie, ktore w zdecydowanej
wiekszosci jest katolickie — bez wzgledu na to, jakiej ,,proby” by-
laby ta katolickos$¢. Dla katolicyzmu i katolikow istotne znaczenie
miato, ma i zapewne jeszcze dtugo mie¢ begdzie to, co mowilo si¢
1 mowi z wysokosci Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, nazywa-
nego roéwniez Magisterium Kosciola — stanowi go ogoét biskupow,
z biskupem Rzymu na czele. Nie wchodzac tutaj ani w teologicz-
ne, ani w historyczne rozwazania na ten temat, odnotujmy tylko,
ze u podstaw wstuchiwania si¢ w glos tego gremium lezy wiara,
iz Urzgdowi temu ,,udzielona zostala nadprzyrodzona sprawnos¢
przez Ducha Swigtego”, i z im wicksza uwaga, pilno$cig oraz

26 Niejednokrotnie zaczynaja si¢ one jakim$ biblijnym cytatem (w rodzaju:
»Najwigksza marno$¢! Wszystko jest marnoscia!”), a koncza jakims ,,funda-
mentalistycznym” wezwaniem (w rodzaju: ,,Wybierz drogg prostolinijnego
i prawego, 1 zyj!”).

2 Tylko tytutem ilustracji mozna tutaj wymieni¢: ,,Edukacje dla §wiata” (bro-
szura Swiatowego Uniwersytetu Duchowego Brahma Kumaris), ,,Raclianina.
Pismo Polskich Raelian”, czy ,,Zasade Stworzenia ” (wydawnictwo Ruchu
pod wezwaniem Ducha Swietego dla Zjednoczenia Chrze$cijanstwa Swia-
towego, nazywanego potocznie Kosciotem Moona).
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pokora wierni beda przyjmowali ptynace stamtad nauki, tym bar-
dziej Kosciodt katolicki bedzie zjednoczony?®. Dla dzisiejszego sto-
sunku tego Kosciota do sekt i nowych ruchow religijnych istotne
znaczenie ma wszystko to, co zostato powiedziane na ten temat na
soborach i synodach. Nie tylko wazne, ale i najbardziej aktualne
jest to, co powiedziano na Soborze Watykanskim II. Przypomnijmy
zatem, ze w jego dokumentach znajduje si¢ m.in. ,Deklaracja
o stosunku Kos$ciota do religii niechrzescijanskich”. Stwierdza
si¢ w niej m.in., ze ,,ludzie oczekuja od réznych religii odpowie-
dzi na glebokie tajemnice ludzkiej egzystencji, ktore jak niegdys,
tak i teraz do glebi poruszajg ludzkie serca [...]. Od pradawnych
czasOw az do naszej epoki znajdujemy u réznych naroddéw roz-
poznanie owej tajemnicy, ktora obecna jest w biegu spraw $wiata
1 wydarzeniach ludzkiego zycia [...]. Kos$ciét katolicki nie odrzuca
nic z tego, co w religiach owych prawdziwe jest i Swigte. Ze szcze-
rym szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobow dziatania i zy-
cia, do owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz w wielu wypad-
kach ro6znig si¢ od zasad przez niego wyznawanych i gltoszonych,
nierzadko jednak odbijajg promien owej Prawdy, ktora o$wieca
wszystkich ludzi® . Po tej deklaracji pewnej otwarto$ci i zachety
do miedzywyznaniowego dialogu nastgpuje wyliczenie tych religii,

W katolickiej encyklopedii pod hastem ,Nauczycielski Urzad Ko$ciota”
wyjasnia si¢, ze jest to ,,nadprzyrodzona sprawno$¢ Kosciota, udzielona
przez Ducha Swigtego Biskupowi Rzymskiemu (papiez) i wszystkim bi-
skupom razem, pozostajacym w tacznosci z Biskupem Rzymskim i miedzy
soba, zwlaszcza zebranym na Soborze Powszechnym, do autentycznego
(tzn. z upowaznienia Jezusa Chrystusa) i nieomylnego wypowiadania si¢
w sprawach wiary i moralnos$ci”, Katolicyzm A—Z, Poznan 1994, s. 291.

» Cytuje za: M. Marczewska-Rytko, Religie niechrzescijariskie w Polsce,
Lublin 1997, s. 127 i n. Autorzy ksiazki prezentujacej stosunek katolikow
do sekt zwracajg uwage na fakt, ze w odniesieniu do ,,wyznan chrzescijan-
skich wywodzacych si¢ z Reformacji” na Soborze Watykanskim II ani razu
nie uzyto pejoratywnego okreslenia ,,sekta”. Por. W. Dzieza, A. Posacki SJ.,
S. Pyszka SJ, Katolik wobec sekt, Krakéw 1998, s. 45.
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z ktorymi Kos$ciot ten cheiatby 6w dialog prowadzi¢ — wymienieni
zostali wsrdd nich wyznawcy buddyzmu, hinduizmu, islamu i ju-
daizmu, z ktorymi ,,§wigty Sobor obecny pragnie ozywic i zalecié¢
obustronne poznanie i poszanowanie”. Mozna jednak zaktada¢, ze
lista ta jest otwarta. Jak dalece? To pokazuja m.in. poézniejsze wy-
stagpienia hierarchéw Kosciota katolickiego — takie chociazby, jak
przemowienie wygtoszone 2 pazdziernika 1979 roku w ONZ przez
Jana Pawta II; papiez podkreslit w nim m.in., ze ,,Koscidt katolic-
ki wszedzie, na wszystkich miejscach ziemi, glosi oredzie pokoju,
modli si¢ o pokéj, wychowuje dla pokoju. W pracy tej biorg udziat
rowniez przedstawiciele i wyznawcy innych Kos$ciotow i wspol-
not, takze innych religii $§wiata i praca ta potaczona z wysitkami
wszystkich ludzi dobrej woli z pewnoS$cig przynosi owoce...”*,
Warto tutaj jeszcze przypomnie¢ to, co powiedziat papiez 25 lu-
tego 1981 w Hiroszimie w swoim wystapieniu na Uniwersytecie
Narodéw Zjednoczonych — méwit tam bowiem o ,,wielkiej tradycji
duchowej i religijnej Azji, tradycji, ktora tak znacznie wzbogacita
globalny dorobek cztowieka”.

Waznym dokumentem dla okres§lenia dzisiejszego stosunku
Kos$ciota katolickiego do sekt i nowych ruchéw jest ogloszony
3 maja 1986 roku przez Watykan ,,Raport o sektach albo nowych
ruchach religijnych’!. Juz na jego wstepie dokonuje sie wyraz-
nego zlagodzenia tradycyjnie pejoratywnego okre$lenia ,,sekta”,
proponujac nazywac przynajmniej niektore z tych wspdlnot bar-
dziej ,neutralnie” ,,nowymi ruchami religijnymi” lub ,,nowymi
grupami religijnymi”. Istotne jest takze wyroznienie takich kate-
gorii, jak ,,mentalnos$¢ czy postawa sekciarska” — znamionowa¢ ma

30 Cytuje za: M. Marczewska-Rytko, Religie niechrzescijanskie w Polsce,
wyd. cyt., s. 131

31 Jego podstawa jest ,,ok. 75 wypowiedzi i dokumentacji otrzymanych
do 30 pazdziernika 1985 od 75 regionalnych i krajowych Konferencji
Episkopatéw”. Por. W. Dzierza, A. Posacki SJ, Stanistaw Pyszka SJ, Katolik
wobec sekt, wyd. cyt., s. 451 d.
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ja ,nietolerancja czy wrecz agresywny prozelityzm”. Dodaje si¢
przy tym, ze ,,postawy takie spotykamy rowniez posréd wierzg-
cych chrzescijan w obregbie Kosciotow i wspdlnot koscielnych™3?,
Po tych zachecajacych nie tylko do krytyki, lecz takze do samo-
krytyki deklaracjach pojawia si¢ spory rozdzial méwiacy o gru-
pach w obregbie Kosciota najbardziej ,,narazonych” lub tez — co na
jedno wychodzi — podatnych na dziatanie sekt. Stanowi¢ je maja
te grupy mitodziezy, ktoére ,,nie maja oparcia, sg bezrobotne, nie
uczestniczg aktywnie w zyciu parafialnym, ani w dobrowolnych
pracach na rzecz parafii”. Mowi si¢ tam réwniez o ,,miasteczkach
uniwersyteckich, stanowiacych czesto teren sprzyjajacy bujnemu
wzrostowi sekt oraz werbowaniu nowych czlonkow”. W pierwszej
cze$ci raportu znajduje sie¢ roOwniez generalizujaca odpowiedz na
pytanie o przyczyny ,,wzglednego powodzenia sekt we wspodlcze-
snym $wiecie” — stwierdza si¢ w niej, ze ,,zjawisko to wydaje si¢
by¢ przejawem odczlowieczajacego oddziatywania struktur wspot-
czesnego spoteczenstwa tworzonego na Zachodzie”. Caly drugi
rozdzial pos§wiecony jest konkretyzacji tego twierdzenia. Mowi
si¢ w nim m.in. o tym, ze ,,struktury wielu wspolnot ulegly znisz-
czeniu ”, ze ,,wiele oséb czuje, ze stracito kontakt z sobg samym,
z innymi, ze swojg kulturg i otoczeniem”, ze ,,w wielu krajach
Trzeciego Swiata spoleczenstwa zyja w drastycznym oderwaniu
od tradycyjnych wartosci kulturowych, spotecznych i religijnych”,
ze ,,ludzie odczuwajg potrzebg wyodrebnienia si¢ z anonimowego
thumu”, Ze maja oni ,,gleboka potrzebg duchowa, natchnione przez
Boga dazenie do czego$ poza tym, co oczywiste, bezposrednie,

32 Por. tamze, s. 51. Znajduje si¢ tam tez szereg innych stwierdzen potwier-
dzajacych teze autorow przywotywanej tutaj ksigzki, ze ten ,,dokument ma
charakter krytyczny a zarazem pozytywny” — , Krytyka odnosi si¢ do natury
licznych sekt i stosowanych przez nie metod zdobywania i formacji nowych
adeptow. Charakter pozytywny wyraza si¢ w traktowaniu zjawiska nowych
ruchow religijnych nie tyle jako zagrozenia dla Kosciota, ile bodzca do re-
fleksji nad wlasnym sposobem dziatania” (tamze, s. 47).
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zwyczajne, sprawdzalne i materialne”, ze ,,Swiat dzisiejszy cechu-
je gesta sie¢ wspotzaleznoscei: pelno w nim wrogosci i konfliktow,
gwaltu i strachu przed zaglady” itd. Krotko mowiac, ,,spowodo-
wane przez industrializacje, urbanizacje, migracje, szybki rozwoj
komunikacji, superracjonalne systemy technokracji, itd., zalamanie
si¢ tradycyjnych struktur spotecznych, wzorcéw kulturowych oraz
tradycyjnych hierarchii warto$ci sprawito, ze wielu ludzi znajduje
si¢ w stanie wewnetrznego zamg¢tu, wykorzenienia i niepewnosci;
sa oni zatem podatni na wplywy”?>.

Warto tez zwrdci¢ uwage na to, czego nie ma w tym ,,Raporcie”.
Po pierwsze zatem, nie ma w nim jednoznacznego potgpienia od-
miennosci religijnych. Po drugie, nie ma w nim prostych schematow
w rodzaju ,,my” i ,,0ni”, a w ramach takiego podzialu obwiniania za
wszelkie zto owych ,,onych”. Po trzecie, nie ma w nim patrzenia na
problemy zycia duchowego wspodtczesnego swiata wylacznie z wy-
znaniowego punktu widzenia, a tym bardziej redukowania go do
perspektywy katolickiej. Wszystko to razem stanowi §wiadectwo no-
wego podejscia Kosciota katolickiego do problemu tzw. sekt oraz za-
chete do powaznych i wielostronnych dyskusji na ten temat. Jak sze-
roka moze to by¢ platforma dyskusji oraz w jakich kierunkach moga
one pojs¢, bedzie — oczywiscie — zalezato m.in. od tego, jak ludzie
Kosciota odczytajg litere oraz ducha tego raportu. Wyraznie widac,
ze z tym jest dzisiaj rdznie.

Dla uzasadnienia tej tezy odwolam si¢ na poczatek do ksigzki
bp. Zygmunta Pawtowicza Kosciol i sekty w Polsce, publikacji sta-
nowigcej znaczacy glos w tej sprawie nie tylko dlatego, ze wyszta
spod piora jednego z polskich hierarchow Kosciota katolickiego, lecz
takze dlatego, iz przynajmniej deklaratywnie nawigzuje do wspo-
mnianego wyzej raportu. Tym, co jest w niej widoczne nawet przy
jej pobieznym przejrzeniu, jest postawienie wyraznej granicy miedzy
Kosciotami chrzescijanskimi a sektami. Tak wigc w czg$ci pierwszej

3 Tamze, s. 64.
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przypomniane jest to, co stanowi podstawe powstania oraz funkcjo-
nowania Kosciota katolickiego, natomiast w czg¢$ci drugiej podane sg
analogiczne informacje o innych Kosciotach chrzescijanskich, w tym
takich, ktore — jak np. menonici czy kwakrzy — nazywane byty trady-
cyjnie sektami. W czgsci trzeciej prezentowane sg juz wyltacznie tzw.
sekty. Podana tam ich dosy¢ dtuga i zréznicowana lista moze stano-
wi¢ dla postronnego czytelnika spore zaskoczenie. Znajduja si¢ na
niej bowiem m.in. liczne, znaczace spotecznie (zwlaszcza w obszarze
anglosaskim) oraz dzialajace w wielu krajach na $wiecie wspodlnoty
adwentystyczne, ruchy badackie czy Koscioty Chrystusowe, jak i sto-
sunkowo nieliczne oraz majgce lokalnych charakter Koscioty, stowa-
rzyszenia i zwiazki wyznaniowe — w rodzaju: Kosciota Mitosiernego
Boga, Rodzimego Kosciota Polskiego, czy Zwigzku Duch i Moc.
Nie mniejsze zaskoczenie — zwtaszcza gdy si¢ pamigta o papieskich
stowach skierowanych pod adresem innych religii §wiatowych — sta-
nowi fakt, ze w czedci czwartej tej ksiazki expressis verbis stwier-
dza sig, iz ,religie niechrzescijanskie sg zrodlem sekt o wymiarze
religioznawczym”, dodajac przy tym, ze ,hinduizm i buddyzm sg
religiami typowo azjatyckimi, czyli zwigzanymi z historia, kultura,
tradycja i duchowos$cig Dalekiego Wschodu”, ,,islam jest religia zato-
zong (podkreslenie wt.) przez Mahometa”, natomiast judaizm to ca-
loksztatt doktryny i instytucji religijnych, a takze spotecznych, skry-
stalizowanych po niewoli babilonskiej (VI w. przed Chr.) na gruncie
Izraela historycznego i rozwijajacy si¢ dynamicznie az po epoka
wspolczesng wsrod zydow™*. Stad czytelnik tej ksigzki ma prawo
sadzi¢, ze sa one czyms$ historycznie i kulturowo obcym nie tylko
w Polsce, lecz takze w catej Europie. Czyms$ takim jest oczywiscie
rowniez to wszystko, co si¢ narodzito na ich gruncie, czyli wlasnie
owe ,,sekty o wymiarze religioznawczym”. Cze$¢ piata tej ksigzki nie
tylko ma w nim ugruntowac to przekonanie, lecz takze uwrazliwié
czytelnika na grozace mu z tej strony niebezpieczenstwa. Nosi ona

3 Por. Bp. Z. Pawlowicz, Koscidt i sekty w Polsce, Gdansk 1996, s. 204 i d.
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bowiem tytul: Sekty destrukcyjne, wérod nich za$ najwiecej miejsca
zostalo poswiecone powstalemu w Korei tzw. Kosciotowi Muna,
oraz majacemu hinduski rodowod Migdzynarodowemu Towarzystwu
Swiadomosci Kryszny®. Odnotujmy jeszcze tylko, iz ksiazka ta ma
rowniez czgs$¢ szosta (mowa jest w niej o tzw. ,,ruchach pseudoreli-
gijnych” — takich np. jak New Age czy Wspolnota Nauk Rozokrzyza)
oraz czg$¢ siddma, mowigcg o zwigzkach $wiatopogladowych (ta-
kich np. jak masoneria czy kluby rotarianskie), nie bedacych nawet
pseudoreligiami, tylko ,,religiami zastepczymi™.

Mam powazne watpliwosci, czy o to doktadnie chodzitlo w papie-
skim spojrzeniu na niestychanie zréznicowany i ciagle réznicujacy
si¢ §wiat wspotczesnej kultury, w tym oczywiscie kultury religijne;j.
Mam réwniez powazne obawy, czy wypehianie litery i ducha wa-
tykanskiego Raportu tego rodzaju trescig jest dobrg ptaszczyznag do
dyskus;ji z przedstawicielami innych niz katolicka religii oraz z inte-
lektualistami reprezentujagcymi opcje §wieckie. Sktonny jestem zary-
zykowac teze, iz nie ma jakiej$ zasadniczej roznicy stanowisk w kwe-
stii sekt i nowych ruchow religijnych miedzy ta obszerng i — mimo
wszystko — dosy¢ finezyjng w swoich wywodach monografia a popu-
larng 1 wyktadajaca ,.kawe na tawe” ksigzeczka ks. W. Nowaka Sekty
w Polsce. Zeby tylko daé probke ideowego przestania tej ostatniej
powiem, ze na fundamentalne pytanie: dlaczego pojawiajg si¢ sekty,

35 Opisujac dziatalno$¢ pierwszej z tych grup, autor stwierdza m.in., ze
»ksztattowana jest w nich typowo sekciarska mentalnos¢, przeniknieta fana-
tyzmem, ideologiczng ciasnota, izolacjonizmem i poczuciem bezwzglednej
wyzszo$ci wlasnej grupy nad spoteczenstwem i przedstawicielami innych
religii” (por. tamze, s. 258). Natomiast przy opisie funkcjonowania drugiej
z nich przywotuje dramatyczne relacje jej bylych uczestnikoéw majace po-
twierdzi¢ tezg, iz stosowane sa w niej m.in. ,,techniki umystowej zalezno-
$ci” oraz praktyki prowadzace do ,,dezorientacji jednostki i sublimacji jej
osobowosci” (por. tamze, s. 260).

3¢ Charakteryzujac je, autor tej ksigzki stwierdza, ze ,,religie zastepcze majg
[...] kult religijny bez wiary w Boga. W miejsce zagubionego Boga ludzie
umieszczaja jakiego$ bozka...”. Por. tamze, s. 295.
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we Wprowadzeniu abp Edmund Piszcz stwierdza m.in., iz to ,,brak
znajomosci Chrystusa, Jego prawdy, Jego Nauki, Jego mitosci, pro-
wadzi do checi poznania rozmaitych namiastek religii”, w dalszej za$
czesci wsrod owych ,,namiastek™ znajduja sie tak liczne i znaczace
dzisiaj wspoélnoty religijne, jak baptysci czy zielonoswiatkowcy?’.
Dostrzegam natomiast pewne istotne roznice miedzy stosunkiem do
sekt i nowych ruchéw religijnych autorow tych dwoch publikacjami
a podejsciem do tego problemu wspotautordw ksiazki Katolik wobec
sekt. Co wigcej, roznice takie ujawniajg si¢ rowniez migdzy dwojka
jej wspotautordw, tj. ks. Aleksandrem Posackim oraz ks. Wiestawem
Dzierza. Podejscie pierwszego z nich zdaje si¢ by¢ bardziej ekume-
niczne — zeby nie powiedzie¢: swiatopogladowo otwarte — lub tez, co
na jedno wychodzi, gotowe do dyskusji i odwaznego stawiania pytan.
Dla zilustrowania przywotam tutaj tylko jeden fragment wypowiedzi
tego autora — pisze on m.in., ze dzisiaj sekta to ,,pewna grupa, ktora
jako mniejszo$¢ odiaczyta sie¢ od wigkszosci, zamkneta siec w sobie
i zaczgta zy¢ wlasnym zyciem, walczac z tg wigkszoscig”, po czym
pyta: ,,czy to znaczy, ze mniejszo$¢ zawsze nie ma racji?” i odpo-
wiada: ,,przeciwnie, czasem mniejszos¢ moze miec racje, jezeli cho-
dzi o prawde w dziedzinie doktryny czy $wiatopogladu™®. Smiatos¢
tej] wypowiedzi tonuje w jakiej§ mierze ks. Wiestaw Dzierza, ktory
w ksigzce tej przedstawia problem ,,Sekt a praw cztowieka”. W tym
celu przypomina zarowno oenzetowska Deklaracje praw cztowie-
ka z 1948 roku, jak i dokumenty w tej sprawie przyjete na Soborze
Watykanskim II — w jego przekonaniu jedne i drugie zgodne sg co
do tego, ze ,,0soba ludzka ma prawo do wolnosci religijnej, ma takze
prawo by¢ wolna od przymusu w narzucaniu jej innej religii ze stro-
ny réznych grup”®. Nastepnie pojawiaja sie konkretne zarzuty pod

37Por. ks. W. Nowak, Sekty w Polsce, Olsztyn 1995.

#¥W. Dzierza, A. Posacki SJ, S. Pyszka SJ, Katolik wobec sekt, wyd. cyt.,
s.251n.

¥ Tamze, s. 36.
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adresem konkretnych sekt — np. sektom ,,pochodzacym ze Wschodu”
(takim m.in. jak krysznaici) zarzuca ,,stosowanie diety wegetarian-
skiej”, co bezposrednio stosujacym ja przynosi pozytywne skutki (ta-
kie jak ,,dobra higiena” czy ,,dobre samopoczucie™), jednak w dtuzej
perspektywie ma negatywne nastepstwa (,,powoduje bardzo powazne
choroby” i ,,0g6Ilne braki w rozwoju fizycznym czlowieka’); najgor-
sze jest to, ze ,,oslabiony fizycznie cztowiek moze pdzniej po pew-
nych etapach indoktrynacji przyjmowac¢ juz wszystko to, co mu si¢
powie”. Jakby jednak na to nie patrzy¢: jest jednak co$ waznego i po-
waznego w tym, co proponujg i stosuja w swoich praktykach te kry-
tykowane grupy religijne. Jeszcze $mielsze uwagi pojawiaja si¢ przy
prezentowaniu Swiadkéw Jehowy, majacych zwykle zle albo nawet
bardzo zte notowania u autoréw katolickich — zaliczajg ich zwykle do
tzw. sekt destrukcyjnych. Ot6z ks. W. Dzierza stwierdza, ze ,,trzeba
udowodni¢ (podkreslenie wt.), ze sg tam pewne braki, aby ich mozna
byto nazwac sekta destruktywng”. Uwagg t¢ mozna uogo6lnié i skiero-
wac do tych autorow katolickich, ktorzy tak szybko i tak tatwo zdaja
si¢ przypisywac destruktywnos$¢ wszystkiemu, co jest albo zupetnie
niekatolickie, albo zbyt mato katolickie.

Pewnym dysonansem w stosunku do ogdlnego charakteru tej
ksiazki jest zamieszczona na koncu ,,Polska bibliografia na temat
sekt i nowych ruchéw religijnych w Polsce” — dodajmy: bibliografia
mocno wybiodrcza — zawierajaca zaledwie 13 pozycji (tylko w ostat-
nich kilku latach pojawito si¢ ich kilkaset) oraz naswietlajaca kwe-
sti¢ dosy¢ jednostronnie — bo jak inaczej rozumie¢ takie tytuty, jak
np. praca zbiorowa pod red. ks. Stefana Dobrzanowskiego New Age
— pseudoreligia czy monografia Lotty Danielson Droga donikgd.
Hare Kriszna (jak informujg autorzy tego zestawienia bibliogra-
ficznego, ,,Ksigzka ta jest relacja Autorki z jej czteroletniej przy-
naleznosci do Ruchu Hare Kriszna i wstrzasajacym $wiadectwem
procesu prania moézgu przez sekte”). Tego typu bijacych na alarm
oraz ostrzegajacych przed sektami juz samymi tytutami publikacji
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pisanych z pozycji katolickich jest, oczywiscie, znacznie wigce;j.
Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na artykul Malgorzaty Ibek
Obraz sekt w polskiej prasie katolickiej na podstawie wybranych
tytutow z lat 1989—1994, zamieszczony w 14 numerze Kwartalnika
Religioznawczego ,,Nomos”. Jego autorka postawita sobie bowiem
po czegsci taki sam cel jak autor niniejszego referatu, tj. ,,przedsta-
wienie modelu postawy wobec nowych ruchéw religijnych, ktorg
proponuje swoim wiernym Ko$ciot rzymskokatolicki rozumiany
jako instytucja”’. Mozna mie¢ wprawdzie spore watpliwosci, czy
uzasadnione jest stawianie znaku rownosci miedzy stanowiskiem
Kosciota rzymskokatolickiego w sprawach sekt i nowych ruchow
religijnych oraz stanowiskami w tej kwestii autorow artykutow pu-
blikowanych m.in. na famach ,,Stowa — Dziennika Katolickiego”,
,»Goscia Niedzielnego”, ,Niedzieli” i ,Ladu”, niemniej nie ma
zadnych watpliwos$ci, ze pisma te sg katolickie, piszace za§ w nich
osoby starajg si¢ swdj katolicyzm wyrazi¢ najlepiej jak potrafig.
Zdaniem autorki tego artykutu do 1989 roku w wymienionej wyzej
prasie za najbardziej niebezpieczne sekty uchodzili satanisci oraz
Swiadkowie Jehowy. ,,0d 1992 roku w prasie katolickiej rozpoczy-
na si¢ «nowa moda». Tym razem dominujacym tematem i «chtop-
cem do bicia» stal si¢ New Age. Teraz niemal wszystko, co ukazuje
si¢ 0 nowych ruchach religijnych zwanych w prasie katolickiej sek-
tami, ma w tytule New Age”. I dalej, ,,New Age zostal «zdemasko-
wany» przez pras¢ katolicka «po owocachy, ktére wydaje, tak wiec
(jego programowy — uw. wi.) synkretyzm nalezy rozumie¢ jako
«plewy pomieszane z ziarnemy; jest to religia bluzniercza, gdyz na
miejscu Boga stawia czlowieka, falszywie interpretuje i znieksztat-
ca Pismo Swigte, zaklada relatywizm moralny i staje sie przez to
wygodny dla ludzi szukajacych tatwego zycia. Zainteresowanie
si¢ New Age «niesie z sobg zagrozenie polegajace na uleganiu

M. Tbek, Obraz sekt w polskiej prasie katolickiej na podstawie wybranych
tytutow z lat 19891994, ,Nomos Kwartalnik Religioznawczy” nr 14/96, s. 59.
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wplywom szatana»™*!. Oceny tego nowego ruchu religijnego waha-
ja sie od bagatelizowania jego innowacyjnosci (,,Swiat to juz wie-
lokrotnie przerabial”) po doszukiwanie si¢ stojacych za nim trady-
cyjnych wrogoéw katolicyzmu i katolikow (takich np. jak masoni),
w tym oczywiscie katolicyzmu i katolikow polskich. Autorka arty-
kutu przywotuje tutaj opini¢ znanego ,,demaskatora” tych sit Maciej
Giertycha, ktory wytropit je nawet w tak zdawatoby si¢ niewinnych
przedsiewzieciach jak ,,Festiwal Ziemi” i znalazt jego sojuszni-
koéw w takich na pozor godnych szacunku organizacjach jak Klub
Rzymski*’. Przytacza ona rowniez przyklady organizowanych przez
Kosciol sesji naukowych na temat nowych ruchow religijnych.
Mimo iz jest to wybiorcze 1 uproszczone zestawienie, pozwala ono
si¢ zorientowac, ze pojawialy si¢ na nich nie tylko glosy potepien-
cze, lecz takze swiadczace o poszukiwaniu zrozumienia zrédet po-
jawiania si¢ i racji funkcjonowania tych ruchow*.

Wkraczamy juz tutaj na obszar stosunku do nowych ruchéow religij-
nych katolickiej inteligencji. Autorka poswiecita zresztg tej kwestii
odrgbny paragraf. Nosi on tytul: ,,Recepcja nowych ruchow religij-
nych w prasie katolickiej adresowanej do inteligencji” i opiera si¢
na analizie artykutéw na ten temat zamieszczonych w ,, Tygodniku
Powszechnym” oraz ,,Wie¢zi”. Charakteryzujac globalnie te wypowie-
dzi, stwierdza tam, ze stanowig one ,,probe zarysowania obiektywnej

# Tamze, s. 61. Ostatnie z tych okreSlen wzigte zostalo z artykutu
W. Jedynaka Nadchodzi nowa era?, zamieszczonego w ,Niedzieli” nr
27/94. Warto zwrdci¢ w tym miejscu uwage na stosunkowo niewielka obje-
tosciowo, ale wartosciowg poznawczo ksigzke P. Macura New Age (Krakow
1993). Zawiera ona bowiem — jak pisze jej wydawca na oktadce — ,,zaré6wno
teksty liderow New Age, jak i jego krytykow, prawie w catosci thumaczen
niedostepnych polskiemu czytelnikowi”.

#Por. M. Giertych, New Age — niebezpieczny prqd. W: ,,Rycerz Niepokala-
nej” nr X/92.

“ Takie chociazby jak glos przewodniczacej Sekcji Psychologii Komisji
Episkopatu ds. Nauki Katolickiej — prof. dr hab. Z. Ptuzak, ktora ,,podkre-
slita stron¢ pozytywna dziatalno$ci matych grup religijnych” (tamze, s. 75).
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sytuacji, stawiaja raczej liczne pytania nizli przytaczaja gotowe odpo-
wiedzi 1 definicje”. Przywolywane przez nig nazwiska autoréw tych
artykuléw (jak Tadeusz Doktor czy Maria Libiszowska-Zottkowska)
moga, oczywiscie, budzi¢ watpliwosci czytelnika uprzednio wymie-
nionej prasy, czy to na pewno sg katolicy, a przynajmniej czy chca
1 potrafig dobrze shuzy¢ katolicyzmowi. Sytuacja oso6b dystansuja-
cych si¢ od przedstawiania nowych ruchow religijnych wylacznie
w czarnych kolorach jest tym bardziej dwuznaczna, gdy sg ksigzmi
i gdy wyglaszaja takie niezbyt przyjemne dla katolikow opinie, jak
np. ks. Alfons Skowronek, ktéry uwaza, iz ,,zwykli oni sekty demoni-
zowac¢ lub przynajmniej z nich ironizowa¢™* . Nie chcialbym jednak
kontynuowac¢ tego watku — bo nie czuj¢ si¢ kompetentny do odpo-
wiedzenia na pytanie, kto ma prawo uwazac si¢ za prawdziwego ka-
tolika, a tym bardziej: kto wypowiada si¢ po katolicku, a kto nie po
katolicku? Pozwolg sobie jednak zauwazy¢, ze zarowno dla autorow
reprezentujacych kierunek myslenia o sektach i nowych ruchach re-
ligijnych ,,Niedzieli” czy ,,Goscia Niedzielnego”, jak i tych wpisuja-
cych si¢ w credo ideowe ,,Tygodnika Powszechnego” czy ,,Wiezi”,
zrodlem inspiracji jest niejednokrotnie ten sam raport Watykanu
w kwestii sekt albo nowych ruchéw religijnych.

3. Proby uporzadkowania obrazu sekt

Jedna z przyczyn trudnos$ci w prowadzeniu rzeczowych dyskusji na
temat sekt jest wieloznacznos$¢ zarowno samego zjawiska, jak i sto-
sowanej terminologii. Przynajmniej niektorzy uczestnicy tych dys-
kusji zdaja sobie z tego na spraw¢ i podejmujg proby uporzadko-
wania jezyka, ktorym si¢ postuguja. Jednym z takich zabiegow jest

4 Sekty bywaja nawet «wdzigcznymy» tematem dla kaznodziejow, ktorzy
pod nieobecno$¢ podsadnych ustawiajg ich sobie do zbijania, jak im si¢
tylko zywnie podoba. Taka agresja wymierzona w przeciwnika moze tylko
utwierdzi¢ go w jego przekonaniach, a nawet na dodatek wyzwala¢ tylko
kontragresje”. A. Skowronek, Sekty — zgorszenie czy wyzwanie dla Kosciota,
Krakow 1992, s. 3.
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dookreslenie poje¢ — w tym terminu ,,sekta”. Z reguly przy takich
okazjach przypomina si¢ jego etymologie®. Rzecz jednak w tym,
ze tak w przesztosci, jak i obecnie mato kiedy byto ono uzywane
zgodnie z etymologig. Inng z mozliwosci sprecyzowania jezyka
dyskusji jest odwotanie si¢ do historii sekt. Przy takiej okazji zwy-
kto si¢ przypomina¢, ze sekty to grupy religijne, ktore wyodrebnity
si¢ z ktoregos duzego Kosciota lub wyznania. Te historyczne odwo-
lania maja jednak réwniez ograniczong moc wyjasniajaca. Okazuje
si¢ bowiem, ze istnialo i istnieje nadal wiele takich sekt, ktore
w swoich wierzeniach i praktykach tacza tyle réznych tradycji, ze
trudno bytoby wskazac jaki$ konkretny Kos$ciot czy wyznanie, od
ktorego si¢ odiaczyly. Mozna natomiast jednoznacznie wskazaé ich
»zatozycieli” czy przywodcow, a takze dokona¢ w miare doktadnej
analizy ich osobowos$ci oraz jej wplywu na charakter sekty. Inng
mozliwoscig dookreslenia tego jezyka jest odwotanie si¢ do znacze-
nia nadanego uzywanym terminom przez ktorys$ z religioznawczych
autorytetow. Przy takiej okazji czgsto przywotuje si¢ ,.klasyczng”
definicje sekt E. Troeltsche’a — w jej swietle ,,sekty sg zwykle ma-
tymi grupami, w ktérych realizuje si¢ dazenie do wytworzenia oso-
bistych, bezposrednich wig¢zi migdzy cztonkami”, dodajac, ze ich
dziatalno$¢ ,,pozbawiona jest ziemskich aspiracji”*®. Trafnos$¢ tego
rozpoznania budzi watpliwosci juz w odniesieniu do sekt, ktore
pojawity si¢ na przestrzeni od XVI do XVIII wieku, i to zarbwno

# Ci, ktorzy przywiazuja znaczenie do etymologii, wskazuja, iz termin ten
pochodzi od tacinskiego czasownika sequer — ,,nasladowac, i$¢, podazac za
kims$” (por. m.in. ,,Raport” MSWiA, czes$¢ pierwsza, pkt I).

4 Por. E. Troeltsch, Kirche und Sekte. W: Die Sociallehren der christlichen
Kirchen und Gruppen, Tubingen 1912. Takie ujmowanie sekty przeciwsta-
wiane jest Kosciotowi, o ktorym ten autor pisat, ze ,,pojmowany jest na ogot
jako konserwatywny twor, odznaczajacy si¢ wzgledna aprobatg dla $wiata,
ktéry go otacza. Zrzeszajgc znaczne masy ludnosci i pretendujagc do miana
organizacji wszechobecnej 1 wszechogarniajacej, Kosciot realizuje swoiscie
rozumiang zasade¢ uniwersalno$ci”. Cytuj¢ za: Socjologia religii. Wybor tek-
stow, Krakéw 1983, s. 104.
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wschodnio-, $rodkowo- czy zachodnioeuropejskich. Niejedna
z nich bowiem nie tylko miata ,,ziemskie aspiracje”, ale tez potrafi-
ta je skutecznie realizowac?’. Jeszcze wigcej sekt z takimi aspiracja-
mi pojawilo si¢ w XIX wieku. Natomiast w naszym stuleciu zdaja
si¢ one by¢ rownie liczne jak te, ktore w praktyce staraja si¢ izolo-
wac od spoteczenstwa i nie zglaszaja aspiracji do dokonania zasad-
niczych zmian w $wiecie doczesnym (por. aneks 3.). Stad zreszta
bierze si¢ zaproponowany przez J.M. Yinger¢ podzial wszystkich
sekt na: a) ,,dazace do zmiany $wiata poprzez samodoskonalenie si¢
i stymulowanie doskonalenia pozostatych cztonkéw danego spote-
czenstwa”, b) ,,wyrdzniajace si¢ postawg agresywna wobec $wiata
zewnetrznego”, ¢) ,,absolutnie niecenigce §wiata zewnetrznego i da-
zace wobec tego do usunigcia si¢ z tegoz $wiata”*. Niewatpliwag
zaletg tego podzialu jest proba spojrzenia na ruch sekciarski z po-
nadchrystocentrycznego punktu widzenia. Natomiast jego stabo-
$cig jest pewien panamerykanizm (zacierajacy europejska specyfike
tego ruchu) oraz pewna ahistorycznos¢ (prowadzaca do zacierania
dokonujacych si¢ w nim globalnych zmian). Sama jednak typologi-
zacja sekt jest niewatpliwie zabiegiem porzadkujagcym dyskusje na
temat, wartym nasladowania i doskonalenia.

Proby takie sg, oczywiscie, podejmowane, zeby tylko tytutem przy-
ktadu przypomnie¢ tutaj typologizacje zaproponowang przez B.R.
Wilson — w jej $wietle sekty dziela si¢ na: a. konwertystyczne, b. ad-
wentystyczne, ¢. pietystyczne, d. gnostyczne®. Trzeba jednak wyraz-
nie powiedzie¢, ze typologizacja ta bazuje gtownie na sektach wy-
rastajacych z tradycji protestanckich (i sprawdza si¢ do badania tej
tradycji), pomija natomiast te, ktore wyrastaja z tradycji katolickich
oraz prawostawnych. Jej specyfikg jest rowniez dosy¢ jednostronny

#Por przyktadowo: S. Springer, Wielopostaciowos¢ anabaptyzmu: jego for-
my rewolucyjne oraz pokojowe, ,,Zeszyty Filozoficzne” nr 7/99, s. 41 i d.

®Por. M.J. Yinger, Religion, Society and the Individual, New York 1957.
“Por. B.R. Wilson, Sedes and Society, London 1961.
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chrystocentryzm — utrudnia on m.in. analiz¢ wielu obecnych dzi-
siaj w Europie sekt inspirujacych si¢ tradycjg Dalekiego i Bliskiego
Wschodu. Stad tez trzeba si¢ positkowaé¢ réwniez innymi typologiza-
cjami — takg chociazby, jakg przedstawit kard. F. Arinze; z jego punk-
tu widzenia sekty mozna podzieli¢ na: a. ,,powotujace si¢ na Bibli¢
lub bedace w innym sensie odszczepieniem od chrzescijanstwa”,
b. wywodzace si¢ z buddyzmu, c. wywodzace si¢ z hinduizmu,
d. wywodzace si¢ z innych wielkich tradycyjnych religii, e. wywo-
dzace si¢ z tradycji gnostycznych”. Jak trudno jest ,przektadac” te
i podobne im globalne podziaty na jezyk ,,lokalnych” badan nad
konkretnymi sektami, pokazuja m.in. proby podejmowane przez W.
Pawluczuka — od wielu lat prowadzi on badania nad organizacjami
i grupami wyznaniowymi dziatajacymi we wschodniej czgsci woje-
wodztwa biatostockiego™.

Warto réwniez zwrdci¢ uwage na proby nowej kategoryzacji zja-
wisk, o ktérych si¢ mowi przy okazji tych dyskusji. Jedng z bar-
dziej interesujacych i obiecujacych kategorii jest pojecie ruchow
kultowych. Do religioznawczego obiegu wprowadzone zostato
ono w 1932 roku przez Howarda Beckera. Terminem tym okre-
slat on zjawiska, ktore majg tak zindywidualizowany charakter, ze
nie mieszczg si¢ ani w tradycyjnie pojmowanym Kosciele, ani tez
w sekcie®!. W szerokim zakresie kategoria ta byta stosowana m.in.
przez W. Bainbridge’a i R. Starka, ktorzy stosowali ja zamiennie
z pojeciem ,,dewiacyjnej wiary”2. Stosowal jg réwniez R. Wallis
dla okreslenia tych wspolnot quasi-religijnych, dla ktoérych charak-
terystyczny jest brak trwatych struktur organizacyjnych, wyraznie
artykutowanej doktryny oraz stalych przywodcow. Natomiast C.

S0 Por. W. Pawluczuk, Koscioly i sekty — proba typologii organizacji i grup
wyznaniowych, ,,Studia Socjologiczne” nr 1(32).

StPor. H. Becker, Systematic Sociology on the Basis of the Bezielugslehre
und Gebildelehre of Leopold von Wiese, New York 1932.

2 Por. W.S. Bainbridge, R. Stark, Client and audience cults in America.
W: ,,Sociological Analysis” nr 41/80.
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Campbell wolat méwi¢ raczej o srodowisku kultowym niz ruchu®.
W polskiej literaturze okreslenie to stosuje m.in. T. Doktér — w mo-
nografii po§wigconej w calosci tej kwestii podkresla, ze charaktery-
styczne dla kultow jest: ,,1) dokonywanie rozbratu z dominujagcym
wzorem kulturowym przede wszystkim w aspekcie religijnym i na-
ukowym, 2) wysuwanie na plan pierwszy celéw indywidualnych’*,
Trzeba dodaé, ze probom wykorzystania heurystycznej plodnosci
tej kategorii towarzysza niejednokrotnie proby nowej typologizacji
badanych zjawisk — przyktadowo: R. Wallis dzieli wszystkie ruchy
kultowe na takie, ktére afirmujg swiat i takie, ktore go odrzucaja, na-
tomiast T. Doktor zwraca uwage m.in. na wystgpowanie wsrod nich
1) kultow paranaukowych (,,zblizone sa bardziej do nauki niz do
religii”) oraz 2) parareligijnych (,,posiadaja zwykle bardziej zwartg
strukture grupowaq niz kulty paranaukowe”), a takze proponuje po-
dzieli¢ je generalnie na orientalne i okcydentalne™.

Wszystkie przywotane dotychczas ujecia porzadkujace problem
sekt nalezg — generalnie rzecz biorgc — do sfery metarefleksji nad tym
zjawiskiem. Dobrze, jesli taki namyst w tych badaniach si¢ pojawia.
Bez niego bowiem cale przedsigwzigcie mato przypomina ,,robote”
badawcza, w znacznym natomiast stopniu upodobnia si¢ badz to do

3 Por. R. Wallis, The Road to Total Freedom: A Sociological Analysis of
Scientology, London 1977, oraz C. Campbell, Cult, cultic, milieu and secu-
larisation. W: i Sociological Yearbookof Religion in Britain”, London 1972.

3*T. Doktor, Ruchy kultowe. Psychologiczna charakterystyka uczestnikow,
Karkow 1991, s. 12. W tej samej monografii stwierdza jednak, ze ,,przeglad
definicji «kultu» wydaje si¢ $wiadczy¢ o istotnych réznicach zdan co do
sposobu rozumienia tego pojecia. To, co dla jednych autoréw jest kultem,
dla innych sekta i odwrotnie”.

55 Te ostatnie dokonuja rowniez rozbratu z dominujaca tradycja religijna,
gdyZ czgsto czerpig swoje inspiracje z niechrzesécijanskiej tradycji jak gno-
za, hermetyzm, czy magia, lub nawet bardziej odlegtych czasowo tradycji
religijnych jak celtycka, egipska czy grecka. Wsrdd ruchow orientalnych
mozemy spotka¢ ruchy wywodzace si¢ z tradycji hinduizmu, islamu, buddy-
zmu 1 taoizmu”, tamze, s. 16.
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sporzadzania ,.kroniki wydarzen”, badz tez — co si¢ dzisiaj wcale
nie tak rzadko zdarza — ,kroniki policyjnej” lub ,,protokétu z prze-
stuchania”, prowadzonego przez ,$ledczych”, ktorzy z wyjatkowa
gorliwoscig gromadza ,,dowody w sprawie”®. Niedobrze jednak, gdy
podejmujacy problem sekt poprzestajg na tego rodzaju namysle i nie
przechodzg do konkretnych analiz konkretnych sekt badz tez odwotu-
ja si¢ do tych ostatnich tylko po to, aby zilustrowac swoje teoretyczne
zalozenia. Refleksja taka nie tylko grzeszy zbytnig ogodlnikowoscia,
lecz takze niesienie niebezpieczenstwo zbyt tatwego i zbyt prostego
uogolnienia problemu, ktory nie jest ani tatwy, ani tak prosty, aby dat
si¢ uja¢ w kilku czy kilkunastu generalizacjach — sygnalizowalem to
juz w pierwszym punkcie tego raportu. Trzeba zatem przej$¢ do kon-
kretow, przy czym owe przechodzenie moze dokonywac si¢ w rézny
sposob. Tutaj przedstawig tylko trzy takie sposoby, ale z calg pewno-
$cig moze ich by¢ wiecej.

3.1. Pierwszym z nich — by¢ moze nawet najbardziej ,,klasycznym”,
a w kazdym razie majacym najdluzszg tradycj¢ — jest konkretyzacja
historyczna. Dobrym i — w moim przekonaniu — udanym przyktadem
jest to, co przedstawil Leszek Kotakowski w ksiazce Swiadomosé

% Takie wrazenie mozna odnie$¢ m.in. po zapoznaniu si¢ z ksigzkg V.P.
Borovicka Sekty szatanskich bogow (Warszawa 1997). Znalazt si¢ w niej opis
»tylko” czterech sekt, ale za to znanych na calym $wiecie ze swojej niezgodnej
z prawem dziatalno$ci oraz dramatycznych wydarzen, ktore towarzyszyty kre-
sowi ich istnienia — opisana zostata Swigtynia Ludu, Swiatynia Stonca, Plemig
Dawida oraz Dzieci z Mrowczego Pagorka (w kazdym przypadku mialy mie-
jsca badz to zabdjstwa, badz samobojstwa cztonkow). Takie rowniez wrazenie
mozna odnie$¢ po zapoznaniu si¢ z ksigzka J. Ritchie’go Tajemniczy swiat sekt
i kultow (Warszawa 1994). W kazdym razie wspdlny dla tych dwoch publikacji
i — niestety — jeszcze wielu im podobnych jest zar6wno sposob ustalania faktow
(regulg jest w nich, ze w roli §wiadkoéw oskarzenia wystepuja byli cztonkowie
sekt), jak widzenie przyczyn pojawienia si¢ sekt w sferze takich psycholo-
gicznych czynnikow sprawczych, jak: 1) chec szybkiego i fatwego wzbogacenia
si¢ przywodcow, 2) hotdowanie przez nich oraz przez skupione wokat nich oso-
by niskim instynktom i popedom, w tym popedom seksualnym, czy 3) ludzka
naiwnosc¢ i zagubienie szeregowych cztonkow sekt we wspotczesnym §wiecie.
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religijna i wiez koscielna. W tym obszernym, liczacym kilkaset stron
nstudium nad chrzescijanstwem bezwyznaniowym XVII i XVIII
wieku” (to podtytut tej monografii) autor przedstawit szeroka pano-
rame ruchow religijnych, ktére niejednokrotnie tak daleko odbiegaty
w swoich doktrynach i praktykach religijnych od tego, co byto glo-
szone 1 praktykowane w znanych i uznanych Kosciotach, ze budzito
gleboka nieufnos¢ lub wrecz wrogos¢ wielu srodowisk spolecznych.
Stad tez niewiele sposrod nich zyskato szersze poparcie, a niemato
byto takich, ktore funkcjonowaty na peryferiach éwczesnego zycia
religijnego. Rzecz jasna, zdarzato si¢, iz niektorzy sposrod owcze-
snych autsajderow z czasem wychodzili z izolacji i stawali si¢ zna-
czacymi Kosciotami i wyznaniami; z reguty wymagato to jednak od
nich dokonania szeregu ,,przystosowawczych” korekt. Czgsciej jed-
nak bylo tak, ze w miar¢ uptywu czasu 6w izolacjonizm jeszcze si¢
pogtebial, doprowadzajac w koncu do zniknigcia takiej wspdlnoty
z mapy religijnej Europy®’. W przywotanej ksigzce przedstawiono
wiele takich przyktadéw. Opisane zostaty w niej jednak rowniez takie
wspolnoty religijne, ktére zaczynaty jak typowa sekta i w miare uply-
wu czasu coraz bardziej zyskiwaty na spotecznym uznaniu, az w kon-
cu staly znanym i uznanym na $wiecie Kosciotem. Przypadkiem ta-
kim sg owczesni anabaptySci. Dzisiaj ich sukcesorem jest Kosciol
baptystyczny, majacy swoje jednostki organizacyjne w wielu krajach.

Pojawili si¢ w XVI wieku i od razu spotkali si¢ z wrogoscig za-
rowno $§wieckich wiadcow, jak i hierarchow Kosciota katolickiego,
a nawet niektorych reformatoréw — np. Luter domagat si¢ ich topie-
nia (zastgpienia praktykowanego przez nich chrztu przez zanurzenie

57 Potwierdza to teze formutowang m.in. przez T. Doktora, ze spo$rod no-
wych ruchow religijnych i parareligijnych ,,zdecydowana wigkszos$¢ ginie
w historii, niektore zachowuja swdj stan posiadania, nieliczne potrafig go
powiekszy¢, sposrod ktorych jedynie kilka lub kilkanascie uzyska¢ moze
zwolennikow wsrod znaczacego odsetka §wiatowej populacji”. T. Doktor,
Ewolucja ruchow religijnych i parareligijnych. W: Dziesieciolecie transfor-
macji i adaptacji, pr. zbiorowa (w druku).
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w wodzie — $miercig w wodzie)*®. Jeden z ich przywodcow — Tomasz
Miinzer — glosit nie tylko kontrowersyjng dogmatyke (m.in. w kwe-
stii Ducha Swietego), lecz takze potrzebe tak radykalnych reform
religijnych i spotecznych, ze przerazito to éwczesnych moznowtad-
cow”. Z nakreslonego przez L. Kotakowskiego obrazu poczatkow
tego ruchu wida¢é, ze byly one trudne. Zaréwno miat on bowiem
wielu przeciwnikow zewnetrznych, jak i podzielony byl wewnetrz-
nie, i to niekiedy do tego stopnia, ze w niejednym przypadku trudno
stwierdzi¢, czy jest to jeszcze anabaptyzm, czy tez juz inna religia.
Podobnie jest z kwestig ustalenia, czy od poczatku byt on typowa
sekta religijna, czy tez dopiero z czasem nabrat jej znamion, a by¢
moze nabraly ich jedynie tylko niektore z jego odmian. Jesli za kry-
terium bycia sekta przyja¢ fakt odlaczenia si¢ od duzej wspolnoty
religijnej, to — oczywiscie — anabaptyzm byt sektg, a nawet byt nig
po wielokro¢, bowiem odlaczyt si¢ nie tylko od Kosciota katolickie-
g0, lecz takze od Kosciotow reformowanych, w tym od luteranizmu,
a nawet znalazt si¢ w opozycji do innych éwczesnych form chrzesci-
janstwa bezkoscielnego®. Jesli natomiast za kryterium takie przyjaé

8 Jak podaje A. Tokarczyk, ,.,edykt Karola V, ogtoszony w Niderlandach,
ustanawiat [...] kare $mierci dla wszystkich anabaptystéw oraz ich sympaty-
kéw”. Por. A. Tokarczyk, Protestantyzm, Warszawa 1980, s. 122 1 in.

% Krotkotrwalg probg wprowadzenia hasel anabaptystycznych w zycie byta
republika miinsterska (1533-1534), czyli Krolestwo Nowego Syjonu. [...]
Wszyscy mieszkancy mieli obowigzek wykonywania prac fizycznych oraz
prowadzenia zycia wedtug zasad biblijnych. Obowigzywat chrzest dorostych,
wspolnota dobr, rygorystyczna dyscyplina religijna”, tamze, s. 120 i n.

0 Charakteryzujac go, L. Kotakowski podkresla, ze ,,anabaptyzm byt (...)
proba przekroczenia reformacji luteranskiej w kierunku spotecznego ra-
dykalizmu, przeciwstawial si¢ Lutrowi nie dlatego, ze przeciwstawial si¢
idei gminy, ale dlatego, ze gmina luteranska nie podjeta zadan, ktore miata
w $wiecie spetnia¢”. L. Kotakowski, Swiadomosé religijna i wie? koscielna,
Warszawa 1997, s. 109. Przeciwstawiat si¢ jednak rowniez takim ideom, ja-
kie np. propagowal wowczas Sebastian Franck, ,,ktory pierwszy bodaj ideg
bezwyznaniowego i bezkoscielnego chrzescijanstwa sformutowal w opozy-
cji do luteranskiej reformy” (por. tamze, s. 107 i d).
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fakt zamknigcia si¢ w sobie, czy tez — co na jedno wychodzi — sepa-
rowania si¢ od blizszego i dalszego otoczenia, to mozna powiedziec,
ze jedne jego odmiany przybieraly — przynajmniej w pewnym zakre-
sie — sekciarski charakter, inne natomiast nie®'. P6zniej ewolucja tego
ruchu poszta tak daleko, ze z pewnym trudem przychodzi rozpozna-
nie jego sztandarowych idei u dzisiejszych baptystow®. W ramach
prowadzonych przez nas badan podejmowane byty proby przesledze-
nia zaréwno genezy tego ruchu, jak i jego réznicowania si¢ juz na sa-
mym poczatku oraz poézniejszej ewolucji®. Prowadzone byty rowniez
systematyczne badania nad baptyzmem, w tym nad jego spolecznym
funkcjonowaniem na ziemiach polskich®.

' Przyktadem pierwszych z nich moga by¢ mennonici, natomiast dru-
gich — kolegianci rynsburscy. Charakteryzujac pierwszych z nich,
L. Kotakowski pisze, ze ,,pewne sktadniki doktryny Menno Simmonsa
[lidera tego ruchu, uw. wt.] wyrastaty najwyrazniej z sytuacji Kosciota
przesladowanego i zyjacego w konspiracji”. Natomiast charakteryzujac
drugich, stwierdza, ze ,ruch kolegiantéw ucieles$nia spoteczne maksi-
mum $wiadomosci religijnej nieekskluzywnej”, a sktadnikami tej swia-
domosci sg: ,,po pierwsze brak wyraznych granic cztonkostwa, dopusz-
czajac do swoich obrzedoéw ludzi z dowolnych gmin religijnych (nawet
niechrzes$cijan)[...], po wtére — rownos¢ bezwzglgdna wiernych w zyciu
religijnym i powszechne prawo glosu («wolno$¢ prorokowania»); po
trzecie — nieobecnos$¢ instytucji kaplanstwa w jakiejkolwiek postaci;
po czwarte — nieobecnos$¢ uswigcajacych samoczynnie sakramentow”
(por. tamze, s. 117 i d).

2 _Generalnie stwierdzi¢ mozna, ze baptyzm wspotczesny ma swoj rodowodd

nonkonformistyczny, cho¢ bardzo zagmatwany, i ze rodowod 6w wyznacza-
ja zaréwno tradycje anabaptyzmu, jak i dziatalno$¢ «kosciotéw wolnychy
(Free Churches)”. A. Tokarczyk, Protestantyzm, wyd. cyt., s. 185.

8 Por. S. Springer, Wielopostaciowosé XVI-wiecznego antytrynitaryzmu.
W: ,,Europa Wschodu i Zachodu” nr 4/2000; S. Springer, Wielopostacio-
wos¢ anabaptyzmu: jego formy rewolucyjne i pokojowe, ,,Zeszyty Filozo-
ficzne” nr 7/99.

¢ K. Brzechczyn, Katolicy wobec baptystow. Wizerunek baptysty w katolic-
kiej propagandzie religijnej okresu miedzywojennego. W: ,,Europa Wschodu
1 Zachodu” nr 4/2000.
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Bardziej jednoznacznym przypadkiem dzialalnosci sekciarskiej
jest Antoinette Bourignon i skupiona wokoél niej grupa wyznaw-
cow®. Dzialalno$¢ ta zostata stosunkowo dobrze udokumentowana,
bowiem zachowata si¢ zaréwno liczgca wiele tysigcy stron autobio-
grafia liderki, jak i opisy sporzadzone przez jej uczniéw i wyznaw-
cow. Wiadomo zatem, ze Bourignon urodzita si¢ w Lille w 1616
roku i miata dosy¢ trudne dziecinstwo (byla ,.tak szpetna, ze rodzice
zamierzali jg zrazu udusi¢ zaraz po porodzie”) oraz dosy¢ burzliwg
mtodosc¢ i doroste zycie — najpierw przed niechcianym malzenstwem
uciekta z domu i znalazta schronienie w wiejskim domku pustelni-
czym; p6zniej jeszcze wielokrotnie zmieniala miejsce pobytu, spoty-
kajac si¢ zaréwno z ludzka przychylno$cia, jak 1 podejrzliwoscia czy
wrecz wrogoscig. Swoje nadzwyczajne powolanie miata rozpoznaé
w 1634 roku — objawi¢ si¢ miat jej woéwczas sam Bog, a rok poz-
niej objawit si¢ jej pono¢ ,,$wiety Augustyn i zapewnit, ze to wlasnie
ona odnowi jego zakon”. W praktyce okazato si¢ to jednak bardzo
trudne, na kazdym bowiem kroku przeszkadzac¢ jej miaty w tym sity
diabelskie, ktore weszly w porozumienie z takimi fatszywymi stuga-
mi Boga, jakimi w jej przekonaniu byli jezuici. W koncu okazalo sig,
ze Francja nie jest najlepszym miejscem dla dziatalnosci religijnej
takich osob jak Bourignon, wigc zdecydowata si¢ ja opusci¢, udajac
si¢ najpierw do Gandawy, a po6zniej Brukseli, Malines i Amsterdamu,
w ktorym spotkata wyznawcow wielu réznych Kosciolow, wyznan
1 sekt. Jeszcze pozniej kilkakrotnie zmieniata miejsce pobytu, wsze-
dzie znajdujac wielu wrogéw i niewielu sprzymierzencow.

W tym stosunkowo nielicznym gronie znalazt si¢ m.in. Jan Amos
Komensky, ,,spedzajacy ostatnie swoje miesigce w Amsterdamie i szuka-
jacy w chiliastycznych marzeniach pociechy od rozczarowan zycia. [...]
Comenius, jak wynika z dwoch jego listow zamieszczonych w dzietach
panny Bourignon, uwierzyt bez zastrzezen, ze Jezus Chrystus przemawia jej
ustami: tytutowat ja «Electa Virgo» i prosit o wyjasnienia dotyczace upad-
ku kosciolow oraz sposobow rozpoznawania prawdziwych nauczycieli bo-
zych”. Por. L. Kotakowski, Swiadomosé religijna., wyd. cyt., s. 458.
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Jedng z poznanych przez nig osob byt Jean Labadie (1610-1675)
— Bourignon wielokrotnie wymienia jego nazwisko w swojej auto-
biografii, uznajac zarowno jego samego, jak i zalozong przez niego
sekte za dzieto szatana (,,jest to ludzka, wigc diabelska sekta, kto-
rej chodzi o pienigdze i rozkosze cielesne, pograzona w nieczystosci
1 grzechu i zaslepiona fatszywa doktryna”). Jednak w poréwnaniu ze
swoja antagonistka, ktora byta w gruncie rzeczy nieuczong i z calg
pewnoscia egzaltowang wizjonerka, Labadie moze uchodzi¢ niemal
za intelektualiste. W kazdym razie otrzymat on dosy¢ gruntowne wy-
ksztatcenie teologiczne — najpierw w jezuickim kolegium, a nastep-
nie studiujgc dzieta jansenistow i kalwinistow, w ktorych szukat in-
telektualnego wsparcia dla wtasnych przemyslen. W sumie w swoim
zyciu przeszedt kilka konwersji religijnych (w$rod nich najbardziej
brzemienne w skutki uznanie za nowego mesjasza), przy czym cata
jego dziatalnos¢ religijna wywolywala negatywne reakcje ze stronny
roznych Kosciotow 1 wyznan, jemu samemu zas towarzyszyta opi-
nia heretyka i rozpustnika (w relacjach osob, ktore si¢ z nim zetkng-
ly, powtarza sie informacja o seksualnych ekscesach)®. Nietatwo

% Jezuici oskarzyli go o karierowiczostwo polityczne i sianie zametu
w Kosciele. Labadie ,,odptacit” si¢ im, oskarzajagc Towarzystwo Jezusowe
o korupcje, batwochwalstwo, profanacje Ewangelii i bozych tajemnic.
Jansenisci odcigli si¢ od niego zrazeni mistycznym kwietyzmem. W zamian
on podal do publicznej wiadomosci, ze Janseniusz pozostaje w zgodzie
doktrynalnej z Kalwinem, co byto z kolei na reke jezuitom, ktorzy juz daw-
no doszli do takiego samego wniosku. Po konwersji na kalwinizm (1650)
znalazt Labadie schronienie w Genewie. Szybko jednak okazato sig, ze
probuje naruszy¢ zasady doktrynalne tego Ko$ciota. Zmuszony do opusz-
czenia miasta przenidst si¢ do Middelburga (Niderlandy), gdzie wszedt
w spor teologiczny z miejscowymi duchownymi — zakonczylto si¢ to za-
wieszeniem go przez sad wallonski w czynnosciach kaptanskich. Nie miato
to juz jednak dla niego wigkszego znaczenia, postanowit bowiem zatozy¢
wlasng gming wyznaniowa. Istniata ona najpierw w Amsterdamie, a poz-
niej w Hervord do 1737 roku. Funkcjonowatla jak typowa w tamtym czasie
sekta, tj. w opozycji do innych wspodlnot religijnych oraz izolujac si¢ od
kontaktow z otoczeniem spotecznym.
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jest si¢ zorientowa¢ w zawilosciach doktryny Labadiego. Mysl jego
bowiem krazyta réznymi drogami, nie do konca uswiadamiany-
mi przez niego samego. Przynajmniej kilka generalnych motywow
zdaje si¢ jednak stanowi¢ jej w miarg staty element. Pierwszym jest
motyw glebokiego antagonizmu wystepujacego migdzy swiatem do-
czesnym a nadprzyrodzonym, antagonizmu przekreslajacego sens ja-
kichkolwiek ziemskich wysitkow na rzecz zycia wiecznego. Drugim
z nich jest motyw dwdch Koscioléw — ,,niewidzialnego”, w ktorym
wierni polaczeni sg jedynie mocg boskiej taski, oraz ,,widzialnego”,
w ktérym wprawdzie réwniez niezbedna jest taska boza sptywaja-
cego na kazdego wiernego, ale takze niezbedna ma by¢ organizacja
religijna 1 dyscyplina. Trzecim jest motyw podwojnej predestyna-
cji — u jego podstaw znajduje si¢ przekonanie, ze tylko nielicznym
darowany zostat grzech pierworodny i tylko oni sg pelnoprawnymi
cztonkami ,,Ko$ciota widzialnego”, a takze przekonanie, ze wsrod
owych nielicznych ,,wybrancéow bozych” znajdujg si¢ tacy, ktérym
Bog udzielit nadzwyczajnej zdolno$ci do nawiazywania z Nim — juz
tutaj, w ziemskim zyciu — bezposrednich kontaktow. Czwarty z tych
motywow wyraza idea trdjetapowosci drogi wiodacej do Boga —
W pierwszym etapie (,,0czyszczajacym”) nastgpowaé ma catkowita
zaglada $wiata doczesnego, uznawanego za krolestwo szatana i osto-
je grzechu: w drugim (,,08wiecajagcym”) nastgpowa¢ ma objawie-
nie stowa Bozego i jego ,,przetrawienie” przez dazacego do Boga;
w koncu w trzecim (Jednoczgcym’™) nastepowaé ma przeobrazenie
go w samego Boga®’. Pigty z motywow wpisany jest w chiliastyczng
wizj¢ ziemskiego Krolestwa Chrystusa oraz ponownego Wcielenia
Zbawiciela. Przynajmniej cze$¢ z tych lub bardzo podobnych im

7 Jak pisal Labadie w swoim dziele Le bon usage de I’Eucharistie: ,,Jezus
Chrystus, nasze mi¢so nadprzyrodzone, silniejsze jest od nas, to, by tak rzec,
trawi nas i1 przeksztatca w siebie samego; nastgpnie, tak bedac odzywieni,
musimy okazac si¢ jakby przeobrazeni w niego i dzigki korzystnej stracie
porzucamy wlasng forme, by jego forme doskonalszg przebra¢”. Cytuje za:
L. Kotakowski, Swiadomos¢ religijna..., wyd. cyt., s. 58.

43



Sekty religijne w nowozytnej Europie, Z. Drozdowicz

motywow pojawiato si¢ i pojawia nadal rowniez w innych sektach,
zwlaszcza tych, ktdre majg protestancki rodowod®.

Drugim ze sposobow konkretyzacji obrazu sekt, na ktory cheg zwro-
ci¢ tutaj uwagg, jest postrzeganie ich w perspektywie psychologiczne;.
Rekursy do psychologii lub przynajmniej pewne psychologistyczne in-
terpretacje pojawiajg sie rowniez w pracach historycznych®. Majg one
jednak z reguly charakter zdawkowy (zeby nie powiedzie¢: przypad-
kowy) i malo kiedy sg oparte na systematycznych badaniach psycho-
logicznych. Tego rodzaju badania nad sektami, oczywiscie, byly i sg
prowadzone. O wspotczesnych sposobach podejscia do tego proble-
mu psychologoéw pisze m.in. T. Doktér w przywotywanej juz ksigzce
Ruchy kultowe. W $wietle jego ustalen w podejsciu tym niewiele si¢
zmienialo, nadal bowiem analizy te koncentruja si¢ na ocenie zdro-
wia psychicznego uczestnikow tych ruchow™. Jednym z przedstawio-
nych w ksigzce przyktadow takich badan jest przypadek uczestnictwa

% Por. S. Springer, Charakterystyczne przyktady sekt o rodowodzie pro-
testanckim. W: ,,Europa Wschodu i Zachodu” nr 2/98, oraz tego samego
autora: Nowe ruchy religijne w Polsce wywodzgce si¢ z protestantyzmu.
W: ,,Europa Wschodu i Zachodu” nr 3/99.

®W przywotywanej tutaj pracy L. Kotakowskiego znalazto si¢ nawet wyraz-
ne rozroznienie ,,psychologicznego i historycznego punktu widzenia” na mi-
styke, podparte ksiazka Jeana Lhermitte’a Mystiques et faux mystiques (Paris
1952). Dalej zas$ pisze, ze ,,wielu mistykow, ktorymi zajmuje si¢ lub o ktorych
wspomina niniejsza rozprawa, bywalo przedmiotem psychopatologicznych
interpretacji”’; np. przy A. Bourignon zwraca m.in. uwagg na jej ,,nieche¢ do
matki powstalag w dziecinstwie”, ,,nienawi§¢ do kobiet” oraz ,,obsesyjny lgk
wobec spraw seksualnych”, natomiast opisywany przez niego przypadek glos-
nego w XVII w. egzorcysty J. Surina to ,,demanopatia na tle frustracji seksual-
nych”. Por. L. Kotakowski, Swiadomosé religijna..., wyd. cyt., s. 27 i d.

7" Badania takie prowadzit w latach 70. m.in. Marc Galanter. W kregu jego
zainteresowan znalezli si¢ zarowno byli, jak i aktualni cztonkowie Kos$ciota
Zjednoczeniowego (potocznie nazywanego ,,Kosciolem Moona”) oraz Misji
Boskiego Swiatla. Ustalit on, ze ,,w okresie poprzedzajacym uczestnictwo
6% badanych bylo hospitalizowanych psychiatrycznie, 30% korzystato
z pomocy psychologicznej, a jedna czwarta miata problemy z naduzywa-
niem narkotykow”. Por. T. Doktor, Ruchy kultowe, wyd., cyt., s. 69 in.
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w ruchu Transcendentalnej Medytacji (TM). Na Zachodzie zyskat on
popularnos¢ w drugiej potowie lat 60., osiggajac najwickszg liczbe
uczestnikow pod koniec lat 70. Na t¢ popularnos¢ ztozylo si¢ wiele r6z-
nych czynnikdéw, w tym ,,zainteresowanie TM ze strony gwiazd muzy-
ki rozrywkowej, a zwlaszcza zespotu The Beatles”. Przede wszystkim
przyczynity si¢ do niej dziatania jego lidera Maharishiego Mahesha,
ktory potrafit potaczy¢ orientalne doswiadczenie medytacyjne z osia-
gnigciami zachodniej psychologii. W efekcie wielu uczestnikéw mo-
glo stwierdzi¢ pozytywne skutki praktyk medytacyjnych — takich jak
»Zzwigkszenie zdolnosci percepcyjnych i percepcyjno-motywacyjnych,
odpornos¢ na stres, wzrost zdolnosci tworczych i wydajnosci pracy.
Zaobserwowano takze obnizenie si¢ poziomu wielu wskaznikéw psy-
chopatologii, takich jak neurotyzm, agresja, poczucie niepewnosci,
a takze wykazano przydatno$¢ TM w terapii bezsennosci, niektorych
schorzen psychosomatycznych i uzaleznien”!. Stwierdzono réwniez,
ze moze ona dawac skutki negatywne (,,zwlaszcza u 0s6b o podwyz-
szonym poziomie psychopatologii, ktore chcg traktowa¢ medytacje
jako rodzaj techniki psychoterapeutyczne;j”™).

Na bazie tego i wielu jeszcze innych przypadkéw psycholodzy
formulujg pewne generalizacje — takie chociazby, jak wskazanie na
wystepowanie wspotzaleznosci migdzy wzrostem popularnosci r6z-
nych ruchéw religijnych i quasi-religijnych a upowszechnieniem si¢
zjawiska narcyzmu, czy wystepowanie wspotzaleznosci miedzy tymi
ruchami a ludzkim niepokojem (,,w zaleznosci od sposobu «bycia
religijnym», poziom niepokoju moze przybiera¢ rézne wartos$ci”).
Badania te pokazuja réwniez, jak wiele zjawisku sekt towarzyszy
czynnikow zmiennych i jak niewiele statych; jesli nawet udaje si¢
w koncu wygenerowac te ostatnie, to nie mozna mie¢ zadnej gwa-
rancji, Ze to, co jest wazne w jednym miejscu i czasie, zachowa row-
niez swoja wazno$¢ w innych. Co wigcej, mozna przyjac, ze predzej
czy pozniej pojawia si¢ okolicznosci, ktore zdezaktualizujg te state.

7'Por. tamze, s. 31.
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W literaturze pojawiaja si¢ takze takie analizy psychologiczne wy-
branych ruchow religijnych, ktére nie tylko nie zawieraja zadnej
generalizacji, lecz takze otwarcie lansuja teze, iz zadne uogolnienie
nie jest tutaj mozliwe. Przyktadem mogg by¢ wyniki badan przepro-
wadzonych przez T. Knybel i B. Mrozek nad zjawiskiem konwers;ji
w Kosciele Zjednoczeniowym. Badane bylo zjawisko odstgpienia
od Kosciota katolickiego i przystapienia do wymienionej wspdlno-
ty. W $wietle ustalen prowadzacych te badania zadecydowato o tym
wiele roznych i niewspotmiernych czynnikéw — u jednych byta , klu-
czowa” sytuacja zyciowa (,,zawalenie si¢ dotychczasowego autoryte-
tu”), u innych zainteresowanie kwestiami eschatologicznymi, u jesz-
cze innych ,.gra przypadkow” itd.”> Krotko mowigc, nie ma w tym
jakiej$ generalnej reguty — chociaz sg pewne ,,regularnosci”, takie np.
jak ,,poszukiwanie recepty na stworzenie szczg¢sliwej rodziny”, ,,fa-
scynacja nowo poznang grupa”, czy ,,odczucie szczegolnej atmosfery
panujacej wsrdd jej cztonkow”.

Trzecim ze sposobow postrzegania sekt, na ktory chee tutaj zwro-
ci¢ uwage, jest podejscie socjologiczne. Nie jest ono catkowicie roz-
faczne z poprzednim, co pokazuje m.in. T. Doktor w przywoltywanej
tutaj ksigzce — jej rozdziat III poswiecony jej ,,psychologicznej cha-
rakterystyce uczestnikow”, natomiast nastepny — stanowigcy mery-
toryczng kontynuacje poprzedniego — ,.charakterystyce socjodemo-
graficznej badanych grup”. Podejscie to dopracowato si¢ jednak nie
tylko wtasnych metod badawczych, ale takze wzglednej autonomii.
Za jego prekursora uznaje si¢ Maksa Webera, autora m.in. rozprawy
Etyka protestanckie i duch kapitalizmu — probowat w niej wskazac
na zwiazki wystepujace migdzy sferg ideatow przejmowanych i lan-
sowanych przez poszczegodlne wspolnoty religijne a postawami i za-
chowaniami spotecznymi; w szczego6lnosci interesowaty go rdznice

2 Por. T. Knybel, B. Mrozek, Analiza zjawiska konwersji na przykia-
dzie cztonkéw Ruchu pod wezwaniem Ducha Swietego dla Zjednoczenia
ChrzesScijanstwa S'wiatowego, »Nomos. Kwartalnik Religioznawczy” nr
14/96,s. 1171d.
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miedzy katolikami i protestantami’. Nie poprzestat jednak na bada-
niach nad tymi makrogrupami, lecz przeszedt do analiz wielu roz-
nych mikrogrup religijnych — takich m.in. jak ,,sekty wyroste z ruchu
nowochrzczencow” (baptystow, mennonitéw, kwakréw itp.) — for-
mutujac szereg zachowujacych do dzisiaj swoja aktualnos¢ generali-
zacji’*. Badania nad spotecznym funkcjonowaniem grup religijnych,
w tym sekt, rowniez w pozniejszym czasie przyniosty wiele intere-
sujacych wynikow — zeby przypomnie¢ tylko ,,funkcjonalng analize
pluralizmu” w obrgbie chrzescijanstwa Waltera Goddijna™.

Pewna retrospektywe réznych osiggnie¢ roznych socjologdéw zaj-
mujacych si¢ sektami przedstawit T. Paleczny w ksiazce Sekty. W po-
szukiwaniu utraconego raju. Monografia ta w zamierzeniu autora ma
by¢ jednak czyms$ wigcej niz sprawozdaniem z tego, do czego doszli
inni. Juz we wstepie stwierdza, ze stanowi ona ,,studium o spotecz-
nych konsekwencjach wierzen religijnych, o obecnosci Boga w sie-
ci interakcji migedzyludzkich, o formach grupowej organizacji wiary

3 Odnotowal wystepowanie migdzy jednymi i drugimi istotnych réznic — ta-
kich np. jak wigksza sktonnos$¢ do racjonalizmu i racjonalizacji u protestan-
tow niz u katolikow, czy wigksze ,,oderwanie od zycia” katolicyzmu. Por.
M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Lublin 1994, s. 191 d.

" Analizujac ich spoteczne funkcjonowanie, zwrocit m.in. uwage na to, iz sg
one ,,sektami” dlatego, ze ,,wspolnoty byly zorganizowane woluntarystycz-
nie [...] nie za$ instytucjonalnie, jak KoScioty”. Por. tamze, s. 134.

W jej $wietle: pluralizm religijny — w tym wnoszony przez sekty — ,,spetl-
nia funkcj¢ przestrzennego uobecnienia si¢ tego «innego» KoSciota,
przez co moga by¢ skorygowane uprzedzenia religijne”. Por. W. Goddijn,
Betrachtungen uber Gruppendifferenzierungen innerhalb des Christentums.
W: D. Golschmidt, J. Maltke (Hrsg), Probleme der Religionssoziologie,
»Zeitschrift fir Soziologie und Sozialpsychologie”, Sonderheft Nr 6/62.
Socjolog ten dostrzega rowniez inne pozytywne strony spotecznej obecnosci
sekt — takie np. jak ,;uswiadomienie Kosciotowi macierzystemu jego wia-
snych zaniedban” (,,Moze on dazy¢ do odnowy i reformy, do podstawowe;j
samos$wiadomosci i ressourrcement. Na jakie zas aspekty powinna by¢ ukie-
runkowana odnowa, mozna najlepiej okresli¢ charakteryzujac funkcje reli-
gijne i spoleczne, jakie spetniaja sekty wobec swoich czlonkow”).
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w sposob uznawany za niekonwencjonalny i odrgbny od przyjetych
i stosowanych na gruncie wielkich uniwersalnych Kosciotow’,
I tak w zasadzie jest, chociaz juz na pierwszy rzut oka widac, ze jest
to studium tylko o niektorych z owych ,,konsekwencji”, ,,obecnosci”
i,,form organizacji”. Inaczej zresztg by¢ nie moze, bowiem ,,sie¢” ba-
danych tutaj relacji jest tak gesta i tak wewnetrznie zréznicowana, ze
mozna co najwyzej wskaza¢ na niektore jej ogniwa. Wszystkie one
maja shuzy¢ jednemu generalnemu celowi, tj. usprawnieniu funkcjo-
nowania sekt. Autor monografii w jakiej$ mierze stara si¢ to wykazac.
Nie do konca jest jednak w tym konsekwentny, o czym$ §wiadczy roz-
dziat 11l zatytulowany: ,,Od zwatpienia do nadziei: genetyczne podto-
ze sekt 1 kontestacji religijnej”; przez owe ,,podtoze” rozumie on tra-
dycje historyczng. Na owym historycznym gruncie porusza si¢ zresztg
ze sporg swoboda ale w tym, co ma tutaj do powiedzenia, nie jest
(niestety) ani zbyt oryginalny, ani zbyt gleboki; przedstawit bowiem
gléwnie mocno uproszczong i selektywng histori¢ zycia religijnego
Europy, w tym wystepujacej w nim réznej herezji. Dopiero na samym
koncu tego rozdzialu pojawiajg si¢ pewne generalizacje — w rodzaju:
»genetyczne podtoze sekt opiera si¢ w pierwszej fazie na zwatpieniu
pewnej liczby wyznawcdéw w sens wyznawanej dotad religii, w shusz-
nos¢ gloszonych prawd wiary”; ,,u zrédet kazdej herezji legta odwaga
nielicznych jednostek™; ,,powstawanie i istnienie sekt jest funkcjonal-
nym elementem kazdego systemu religijnego”, ,,cztonkostwo w sekcie
jest ekwiwalentem utraconego zaufania, przybiera posta¢ odzyskanej
prawdy, nabiera cech aktu pojednania z Bogiem”, ,,sekty przyciagaja
jednostki nietypowe, nieprzecigtne, nienormalne pod jakim$§ wzgle-
dem” itp”’. Mozna mie¢ watpliwosci, czy jest to socjologiczne rozpo-
znanie (przynajmniej ostatnia z tych generalizacji sugeruje wkroczenie
na grunt psychologiczny) i czy w ogole trzeba posiadac socjologiczne
przygotowanie, aby moc sformutowaé tego rodzaju wnioski.

8 T. Paleczny, Sekty. W poszukiwaniu utraconego raju, Krakow 1998, s. 12.
7Tamze, s. 68 i d.
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4. Wyniki badan zespotu

Prowadzone przez nas zespotowe badania potwierdzity, ze dla opi-
su 1 wyjasnienia zjawiska sekt wystepujacych w nowozytnej Europie
istotne znaczenie ma nie tylko to, z jakich tradycji wyrastaja lecz tak-
ze to, w jakim okresie si¢ pojawily i funkcjonowaty. Pomocne oka-
zalo si¢ wyrdznienie tzw. pierwszego (XVI-XVIII w.) oraz drugiego
»przebudzenia religijnego” (XIX w. oraz pierwsza potowa XX wie-
ku). Sktonni byliSmy réwniez podpisa¢ si¢ pod teza, ze to, co ma
miejsce w ruchu ,,sekciarskim” drugiej potlowy XX wieku, daje pod-
stawe do mowienia o trzecim ,,przebudzeniu”, stawiajacym pod wiel-
kim znakiem zapytania wszystko, co si¢ pojawito podczas pierwsze-
go 1 drugiego z nich. Jest to jednak problem, ktéry stanowi swoistego
rodzaju wyzwanie badawcze i nie zostal przez nas jeszcze dostatecz-
nie rozpoznany. Prowadzone przez nas badania potwierdzily réwniez
konieczno$¢ uwzglednienia terenu pojawiania si¢ i funkcjonowania
sekt. Wprawdzie nie wszystkie z planowanych obszaréw udato sie
nam w satysfakcjonujacy sposob spenetrowaé (szczeg6lnie wiele nie-
wiadomych pozostaje w odniesieniu do tego, co si¢ dziato i dzieje za
nasza wschodnig granicg), niemniej z gtgbokim przekonaniem moze-
my powiedzie¢, ze w kazdym przypadku ruchy sekciarskie majg swo-
ja specyfike, wyznaczang zarowno przez miejsce, jak i czas wystepo-
wania. Wszyscy cztonkowie zespotu prowadzili badania historyczne,
majace jednak rézne perspektywy czasowe i przestrzenne

4.1. Badania nad sektami i nowymi ruchami religijnymi o rodowo-
dzie protestanckim prowadzit Stawomir Springer. Szczegdlnie wiele
uwagi poswiecit anabaptystom. Wyraznie zaznaczyli oni swojg obec-
nos¢ w zyciu religijnym XVI- i XVII-wiecznej Europy, taczac si¢
z innymi 6wczesnymi ruchami religijnymi w swoim protescie prze-
ciwko gloszonym przez Rzym naukom i praktykom. Ruch ten jest tym
bardziej interesujacy, ze ,,jest pierwszym z separatyzmow nie jednost-
kowych, lecz zorganizowanych w grupy i pragnacych pozosta¢ poza
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obrgbem religii panstwowej”’®. Autor zwraca uwage na wewngtrz-
ne zrdéznicowanie anabaptyzmu, w szczego6lnosci na wystgpowanie
w nim ,,form rewolucyjnych i pokojowych”. Pierwsza z nich zwigza-
na jest z ,,niepokojaca osoba Tomasza Miinzera, ktorego rewolucyj-
na dzialalnos¢ wielce przyczynita si¢ do ponurej opinii sekty”; ,,ideat
anabaptystow przybrat u Miinzera forme¢ w najwyzszym stopniu agre-
sywng i nietolerancyjng. Dlatego tez Ko$ciol 1 panstwo instynktow-
nie obrocity sie przeciw niemu z catg surowoscig””. W 1. 15331536
miata miejsce tzw. tragedia miinsterska, tj. najpierw przejecie wladzy
w tym westfalskim miescie przez anabaptystow, a pozniej opanowa-
nie go przez katolickie wojska oraz liczne stracenia czlonkow tego
ruchu. Przesladowani w Niemczech masowo emigrowali do innych
krajow europejskich — spora ich liczba znalazta si¢ m.in. w Szwajcarii
1 Niderlandach. Po przezytej tragedii ,,0g61 anabaptystow zdecydowa-
nie porzucil metody terrorystyczne. Aktywnym propagatorem kierun-
ku umiarkowanego anabaptyzmu byt Menno Simons, zalozyciel sekty
[...] mennonitow” — charakterystyczne dla nich bylo m.in. ,,odrzuce-
nie wojny, kary $mierci, wszelkiego przymusu i przesladowan. [...]
Godna uwagi u umiarkowanych anabaptystow jest ich nauka o isto-
cie Kosciola i o stosunkach migdzy Kosciotem a panstwem. Dazac do
utworzenia Kosciota «$wietych», spotecznosci odrodzonych, twierdzg
oni, ze spoteczno$¢ ta nie ma absolutnie nic wspolnego ani z pan-
stwem, ani z oficjalnym Kosciotem. Tworzac swoja gming na wzor
sekty, potwierdzaja tym samym w praktyce rozdziat Ko$ciota od pan-
stwa”®, Interesujacg odmiang tego ruchu religijnego jest jego wersja

S. Springer, Wielopostaciowos¢ anabaptyzmu: jego formy rewolucyjne
oraz pokojowe. W: , . Zeszyty Filozoficzne” nr 7/99, s. 25. W odréznieniu od
niego ,,luteranizm, kalwinizm, zwinglianizm i anglikanizm szybko przybra-
Iy forme Kosciotéw zinstytucjonalizowanych” (tamze).

" Tworzg si¢ zasady anabaptyzmu: zerwanie z oficjalnym Kosciotem, utwo-
rzenie oddzielnych gmin, ktorych cztonkowie uchodzg za «czystych», odro-
dzonych, w przeciwienstwie do ztego i zepsutego swiata” (tamze, s. 27).

80 Tamze, s. 35.
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mistyczna — S. Springer przedstawil jg na przykladzie ,,spirytualizmu
mistycznego Dawida Jorisa (1501-1556) — ,,Wiara wedlug niego
nie polega na trzymaniu si¢ artykulow wiary, ale na poznaniu Ducha
Swietego”, ktory jest jedynym przewodnikiem i nauczycielem”; sekta
ta ,,przetrwata prawdopodobnie az do konca XVI wieku w Holsztynie
1 w Niderlandach”. Anabaptysci pojawili si¢ rowniez w Polsce (gtow-
nie na Slasku). Analizujac swoistosci tego ruchu, autor zwraca uwage
m.in. na to, ze wyksztalcit on taki typ postawy, ktéry najlepiej oddaje
niemiecki termin Schwarmer (,,co w dowolnym tlumaczeniu znaczy:
«entuzjastay, «fanatyk», «egzaltowany», «o§wiecony»”). Oceniajac
natomiast jego historyczng role w kulturze europejskiej, twierdzi, ze
wprawdzie ,,anabaptystow nie mozna uwaza¢ za promotoréw wolno-
$ci sumienia”, niemniej ,,utemperowany po katastrofie miinsterskiej
anabaptyzm przyczynit si¢ do rozwoju tolerancji”.

W artykule Wielopostaciowos¢ XVI-wiecznego antytrynitaryzmu au-
tor ten przedstawia szeroki wachlarz réznych antytrynitarskich ruchow
religijnych, stanowigcych — podobnie jak anabaptyzm — swoistg ,,re-
formacje w reformacji”®'. Ruch ten ,,nie powstat w Polsce, ale wlasnie
w Polsce i w Siedmiogrodzie ukonstytuowat si¢ i ostatecznie zorganizo-
wal”. Jego przedstawicielem w naszym kraju byli m.in. Piotr z Gonigdza
(,,byt jedynie prekursorem ruchu i miat na zawsze pozosta¢ samotny”)
oraz Grzegorz Pawet z Brzezin (,,jest mniej znany od wielu stynnych
antytrynitarzy, zatozyt jednak Ko$cioty w Polsce i Siedmiogrodzie,
ktére stworzyly podwaliny Koscioléw unitarianskich’). Najglosniejszy
z nich byl Faustyn Socyn, osiadly w Polsce wtoski uchodzca, ktory
,»zdobyl decydujacy wplyw na braci polskich”, ,,spotecznie radykalny
nurt plebejski”, stanowigcy polska odmian¢ anabaptyzmu. ,,Socyn pod-
jat — w nieco ztagodzonej formie — tezy anabaptystow o niestosowaniu

8 W $rodowiskach reformacji, zaré6wno kalwinskich, jak i luteran-
skich [...] wystapienia przeciwko dogmatowi Tréjcy Swietej uwazane
byly za najgorsza forme¢ bluznierstwa”. S. Springer, Wielopostaciowos¢
XVI-wiecznego antytrynitaryzmu.. W: ,,Europa Wschodu i Zachodu” nr
4/2000, s. 54.
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przemocy. Potepit przemoc, ale nie wykonywanie wtadzy”. Swoje po-
glady teologiczne przedstawit w dziele Katechizm rakowski. Generalnie
rzecz biorge, przyznawat on ,,indywidualnemu rozumowi ludzkiemu
przodujaca role w interpretowaniu Pisma Sw. i poznawaniu prawd re-
ligijnych” oraz ,,odrzucatl doktryne predestynacji, ktora znieksztalcata
calg religi¢ 1 oparta si¢ na niegodnym pojeciu Boga”. Zakwestionowat
rowniez sakrament chrztu i eucharystii — z jego punktu widzenia ,,nie sg
one sakramentami, lecz zwyklymi obrzadkami ustanowionymi przez
Chrystusa™?, W podsumowaniu tego artykutu autor twierdzi, ze mecha-
nizm powstawania ruchéw antytrynitarskich jest wtasciwie taki sam jak
obecnie powstajacych nowych ruchéow religijnych o rodowodzie chrze-
Scijanskim, to znaczy ,,0soby obdarzone lub uwazajace si¢ za obdarzo-
ne charyzmg, pozyskuja dalszych wyznawcow poprzez argumentacje
potwierdzajacg stusznos¢ ich doktryny. Bardzo czesto uzyskuja owe
argumenty na podstawie whasnej interpretacji Pisma Sw.”. Wazne jest
réwniez rozpoznanie dwoch zasadniczo réznych tendencji w ruchu an-
tytrynitarskim, tj. izolacjonistycznej (ruchy te ,,zaczynaja si¢ izolowac
od spoteczenstwa, potwierdzajac jednoczesnie swoje szczegdlne wy-
branstwo i misje do spelnienia”) oraz ekspansjonistycznej (probuja one
,uzyska¢ pewien wpltyw w spoleczenstwie poprzez okreslong dziatal-
nos¢ nie tylko misyjng, ale takze czysto spoteczng”).

Jedng ze wspolnot religijnych, ktére pojawily sie¢ w okresie ,,dru-
giego przebudzenia” byli Adwentysci Dnia Siddmego. Stanowig oni
czg$¢ szerszego ruchu religijnego gloszacego ponowne przyjscie
Chrystusa (tac. adventus — przyjscie) — w literaturze mowi si¢ wrecz
o ,,przebudzeniu adwentowym” Europy®. Jednym z inicjatoréw

2 Por. tamze, s. 57. Autor artykulu zwraca uwage na to, ze ,, Katechizm
rakowski prawie nie odroznia Kosciota widzialnego od Kos$ciota niewi-
dzialnego. Uznaje tez, ze wiara w Trojce Swieta jest pozatowania godnym
btedem” (tamze, s. 58).

8W Anglii ,,reprezentowato go wielu wybitnych przedstawicieli duchowien-
stwa, arystokracji i uczonych. [...] Na poczatku XIX stulecia dwaj przedsta-
wiciele niemieckiego przebudzenia — Ignacy Lindl i Jan Grossner — glosili
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powstania tej wspdlnoty byl baptystyczny farmer William Miller
— glosit on, iz przyjscie Chrystusa nastgpi 22 pazdziernika 1844
roku. Mimo ze przepowiednia ta si¢ nie sprawdzita, ruch zyskiwat
coraz wigksza popularnos$¢; dzisiaj skupia on ok. 6 min cztonkdéw
i jest obecny w wielu krajach na catym $wiecie. S. Springer probo-
wal odpowiedzie¢ na pytanie, kim sg Adwentysci Dnia Siédmego,
a w szczegolnosci, czy mozna ich uznaé za sekte, czy tez za jeden
z chrzescijanskich Kosciotéw. Odpowiedz nie byla i nie jest spra-
wa prostg, co potwierdzaja autorytety w tej dziedzinie. Wspolnota
ta przechodzila bowiem swoista ewolucje ,,od izolowanej matej
sekty w skutecznie dziatajaca ewangeliczna protestancka denomi-
nacj¢ lub pewien rodzaj Kosciota”. Mimo to uznawana jest przez
niektore inne wspolnoty protestanckie (np. przez Kosciot luteran-
ski w Niemczech) za sekte. Rowniez w literaturze katolickiej (m.in.
w przywotywanej wczesniej ksigzce bp. Z. Pawlowicza) zalicza si¢
ja do sekt. S. Springer stara si¢ w swoim opracowaniu pokaza¢ za-
réwno z czego bierze si¢ ta pejoratywna kwalifikacja, jak i podej-
mowane przez Adwentystow Dnia Sidodmego proby nawigzania
ekumenicznego dialogu z innymi wspolnotami religijnymi®*. Autor
ten zajmowat si¢ rowniez innymi ruchami religijnymi, ktére swoje
poczatki maja w okresie ,,drugiego przebudzenia”. W artykule zaty-
tutowanym Charakterystyczne przyktady sekt o rodowodzie prote-
stanckim, przedstawit m.in. Swiadkéw Jehowy oraz nurt ruchéw ba-
dackich. Analizujac to, co wnoszg one do dzisiejszej kultury, zwraca

w Austrii idee bliskiego powrotu Chrystusa. Tysigce wiernych stuchato ich
kazan, ktorych tres¢ docierata tez do Polakoéw Zyjacych pod zaborem au-
striackim [...]. Przebudzenie adwentowe we Francji — na przetlomie XVIII
i XIX wieku — rozpoczeto sie w osrodkach jansenistycznych”. S. Springer,
Adwentysci Dnia Siodmego — sekta czy Kosciot chrzescijanski? W: ,,Zeszyty
Filozoficzne” nr 8/2000, s. 40 i n.

8 ,w ostatnich latach przedstawiciele Adwentystéw Dnia Siodmego na-
wigzuja pewne kontakty ekumeniczne i1 usitujg bardziej skutecznie prze-
famac¢ bariery braku tolerancji, ekskluzywizmu i deprecjonowania innych
Kos$ciotéw”. Tamze, s. 49.
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uwage na lansowany przez nie katastrofizm oraz jego negatywne
nastepstw®. Specyfice funkcjonowania tych ruchow w Polsce po-
Swiecony jest w catosci jego artykut Nowe ruchy religijne w Polsce
wywodzgce sie z protestantyzmu. Szczego6lnie wiele uwagi poswiecit
w nim Antrovisowi, powstalemu we Wroctawiu ruchowi o charakte-
rze scjentystyczno-religijnym®,

Probowal on réwniez spojrze¢ na sekty jako na jeden z global-
nych problemow wspoélczesnej Europy. W artykule Sekty religijne
w Europie wyzwaniem wobec chrzescijanstwa pisze m.in., ze ,,zja-
wisko sekt jest obecnie problemem §wiatowym. Parlamenty i rzady
zajmujg si¢ tym tematem nie dlatego, ze chcg, ale dlatego, ze mu-
szg. Nie wszyscy dostrzegaja lub chcg dostrzec to zjawisko — i do-
piero, gdy sa nim bezposrednio dotknigci, zaczynajg interesowac
sie problemem™ . Jedng z instytucji, ktora zywo reagowata i reagu-
je na ten problem, jest Ko$ciot katolicki. Podstawg do analizy jego
dzisiejszego stosunku do sekt jest w tym opracowaniu watykanski
»Raport o sektach albo nowych ruchach religijnych” z maja 1986
roku; zdaniem S. Springera, charakterystyczna dla niego jest posta-
wa dialogu i obrony (,,Zamiast oskarzac, lepiej probowac rozumie¢,

8 Katastroficzna wizja $wiata taczy si¢ ze strachem przed wybuchem
wojny nuklearnej, nieodwracalnosciag degradacji §rodowiska naturalnego,
cyklicznos$ci i gwattownosci klesk zywiotowych oraz trudnymi do wyobra-
zenia rozmiarami nedzy i cierpienia”. S. Springer, Charakterystyczne przy-
ktady sekt o rodowodzie protestanckim. W: ,,Europa Wschodu i Zachodu”
nr 2/98, s. 36

8 JPodstawg wierzen i dziatan cztonkéw sekty jest wiara w istnienie rozum-
nego zycia we wszech$wiecie oraz przekonanie o niecuchronnej zagtadzie
ludzkosci i katastrofie globu ziemskiego. [...] Swoista «teologia» Antrovisu
jest zlepkiem tradycyjnych religii — migdzy innymi czerpia inspiracje od
Swiadkéw Jehowy — oraz rowniez przejetych od innych sekt lub whasnych
oryginalnych pogladow na temat istoty zycia, struktury wszechswiata, pre-
destynacji i celow zycia”. S. Springer, Nowe ruchy religijne w Polsce wywo-
dzqce sig z protestantyzmu. W: ,,Europa Wschodu i Zachodu nr” 3/99, s. 42.
87S. Springer, Sekty religijne w Europie wyzwaniem wobec chrzescijanstwa.
W: Przezwycigzanie barier w integrujqcej si¢ Europie, Poznan 2000, s. 310.
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przebacza¢, a walczy¢ o tyle, o ile mamy do czynienia z jakims$
wyraznym zlem™). W szczego6lnosci glgbokiego i wszechstronnych
dialogu wymaga problem destrukcyjnosci sekt (,,nie mozna sprowa-
dzi¢ go jedynie do ptaszczyzny kryminalnej, prawnej, socjologicz-
nej czy do wasko pojetej psychologii”). Formulowane w artykule
wnioski koncowe sa zasadniczo zbiezne z tymi, ktore pojawiajg si¢
w wymienionym Raporcie. W jednym i drugim przypadku bowiem
stwierdza si¢, ze ,,wspoOtczesny cztowiek coraz bardziej czuje si¢
wyalienowany z siebie samego, sposrdd innych. Z wlasnych korze-
ni, kultury, itd. Podejmuje on ciggle proby odnalezienia swej «obec-
nosci» (wobec siebie, innych, Boga). Ludzie czujacy si¢ zagubio-
nymi pragng by¢ odnalezieni. Istnieje jakby proznia domagajaca si¢
zapehienia”; 1 proznie¢ t¢ probuja, oczywiscie, wypetni¢ sekty albo
nowe ruchy religijne®®. Charakter globalizujgcy ma réwniez jego
artykul, w ktorym prezentuje zjawiska sekt w $wietle migdzyna-
rodowych dokumentow panstwowych i koscielnych. Powoluje si¢
w nim m.in. na raport przedstawiony w Parlamencie Europejskim
(w maju 1984 roku) przez Richarda Cotrrella. Mowi si¢ w nim
o konkretnych przypadkach tamania przez konkretne sekty — takie
jak Koscidl Zjednoczenia czy Koscidl Scjentologiczny (por. aneks:
religie ,,unowocze$nione”) — prawa, w tym prawa jednostki do oso-
bistej wolnosci. Powotuje si¢ w nim takze na konkretne orzeczenia
konkretnych sadoéw, wymierzajace przywodcom sekt kary za po-
spolite przestepstwa — takie jak oszustwa finansowe (,,Sekty rzadko
wyptacaja swym adeptom pobory, zrecznie piorg pienigdze z pracy
na «czarno» i nie ponoszg zadnych wydatkéw socjalnych”). Tego
rodzaju przestepcza dziatalnos$¢ niektérych sekt sktonita Parlament
Europejski do uchwalenia w lutym 1996 roku ,,Rezolucji w sprawie
ruchéw kultowych w Europie™.

8 Por. tamze, s. 315.

% Dokument ten wzywa kraje czlonkowskie m.in. do ,,zagwarantowania
skutecznej dzialalno$ci wladzy sadowniczej i policji z wykorzystaniem in-
strumentéw dostgpnych na poziomie dziatan migdzynarodowych i czynnej
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4.2. Krzysztof Brzechczyn swoich badaniach skupit si¢ na bapty-
stach, wspodlnocie religijnej wyrastajacej rowniez z protestanckiej tra-
dycji i majacej dzisiaj w wielu krajach status oficjalnie uznawanego
1 cieszacego si¢ spolecznym uznaniem Kosciota. W literaturze znaj-
duja si¢ dosy¢ doktadne opisy, w jakich okolicznosciach si¢ ona na-
rodzita oraz jakie przechodzita pozniej koleje losu w réznych krajach
zachodnich, aby w koncu uzyska¢ swoja obecna pozycje. Natomiast
stabo znana i opisana jest historia obecnosci baptystow na ziemiach
polskich. Realizacji tego wlasnie zadania podjat si¢ K. Brzechczyn.
W artykule Rozwdj baptyzmu na ziemiach polskich przypomniat za-
réwno to, co tgczy baptyzm z innymi protestanckimi nurtami chrze-
Scijanstwa (m.in. przekonanie o tym, ze ,,Biblia jest najwazniejszym
autorytetem w sprawach wiary i moralnos$ci; zbawienie cztowieka na-
stepuje w wyniku dziatan niczym niezastuzonej taski Boga; zbawienie
czlowieka moze nastgpi¢ nie przez uczynki, lecz jedynie przez wiare
w $mier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu, $mier¢ za grzechy wszystkich
ludzi”), jak i to, co stanowi o jego swoistosci (m.in. ,.kongregacjona-
listyczny ustroj Kosciota”, ,teologia chrztu” oraz ,,zasada rozdziatu
Kosciota od panstwa”). Poczatki tego ruchu przypadaja na pierw-
sza polowe XVII stulecia i zwigzane sg z osobami Johna Smytha
i Thomasa Helwyse’a (byli oni prekursorami tzw. general baptistis,
nurtu baptystycznego znajdujacego si¢ pod silnym wpltywem menno-
nitow)*®. W 1638 roku pojawit si¢ w Londynie zbor dajacy poczatek

wspolpracy, zwlaszcza z udzialem Europolu, by walczy¢ z atakami na pod-
stawowe prawa jednostki, czego dopuszczaja si¢ owe sekty; [...] ustalenia,
czy instytucje sagdownicze, finansowe i karne sa adekwatne, by zapobiegac
dziatalno$ci tych sekt, ktorych dziatalnos¢ jest bezprawna; [...] zaniechania
wydawania automatycznych zezwolen jak tez przyznawania statusu religijne-
g0, zwlaszcza w przypadkach, gdzie rzekoma dziatalnos¢ religijna jest ostong
procedery przestepczego”. Por. S. Springer, Sekty jako proba destabilizacji
spoleczenstwa — w Swietle miedzynarodowych dokumentow panstwowych
i koscielnych. W: Dziesigciolecie transformacji i adaptacji (w druku).

% Zatozony przez Helwysa Kosciot baptystyczny w 1616 roku liczyt 6
zborow, a w 1614 roku ich byto ich juz 44. W tej odmianie baptyzmu
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tzw. particular baptists (jego cztonkowie ,,byli zwolennikami kalwin-
skiej koncepcji predestynacji, mowigcej, ze Chrystus umart wytacz-
nie za wybranych”). Ich prze§ladowanie w XVIl-wiecznej Anglii
sprawito, ze emigrowali do Ameryki Pétnocnej®'. Ogloszony w 1689
roku przez parlament brytyjski Akt Tolerancyjny potozyt kres ich
przesladowaniu baptystow w tym kraju. Przez cale XVIII i XIX stu-
lecie nastgpowal powolny przyrost cztonkow tej wspolnoty religij-
nej w Wielkiej Brytanii oraz w innych krajach Europy Zachodniej
(Francji, Belgii, Szwajcarii i Niemczech). ,,z Niemiec baptysci finan-
sowo wspomagani przez Amerykanow i Anglikow prowadzili dziatal-
no$¢ misyjng w Europie Centralnej i Wschodniej. [...] Pierwszy zbor
na ziemiach polskich powstal w 1844 roku w Elblaggu...”. Podobnie
jak w innych krajach ich poczatki na tym terenie byty trudne (,,za po-
duszczeniem miejscowej hierarchii luteranskiej i1 katolickiej byli
przesladowani przez wladze”). ,,Sytuacje zmienito dopiero wydanie
17 IV 1905 Ukazu Tolerancyjnego podpisanego przez cara Mikotaja”.
Nastepne lata to powolny, ale systematyczny przyrost cztonkow tej
wspdlnoty oraz umacnianie si¢ jej struktur organizacyjnych, i to mimo
wewnetrznych podzialow oraz powtarzajgcych si¢ trudnosci z rejestra-
cjag. W podsumowaniu do tej krotkiej historii baptyzmu i baptystow
na ziemiach polskich autor artykutu podkresla, ze ,,charakteryzowali
si¢ oni znaczng zdolno$cig adaptacyjng”, a takze, iz najtatwiej przy-
chodzilo im pozyskiwanie nowych cztonkéw sposréd niemieckich

wypracowana zostala ,,zblizona do mennonickiej teologia chrztu. Roznito
ich natomiast podejscie do spraw spotecznych; stosunek do stuzby woj-
skowej, ktorej mennonici byli przeciwnikami, kwestia sktadnia przysiegi
oraz piastowanie stanowisk i urzedéw panstwowych”. Por. K. Brzechczyn,
Rozwaj baptyzmu na ziemiach polskich. Od nieformalnego ruchu religijnego
do budowy Kosciola. ,,Zeszyty Filozoficzne” nr 7/99, s. 43 i d.

oL Przyjezdzajacy baptysci przyltaczali si¢ z reguty do Kosciota anglikanskie-
go badz kongregacjonalistycznego. Dopiero przyjazd nonkonformistycznego
pastora Rogera Williamsa zmienit t¢ sytuacje”. Por. tamze, s. 44 1 d.

2 Por. tamze s. 46 i n.
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luteran. Stosunkowo tatwo znajdowali ich rowniez wsrod ludnosci
prawostawnej. ,,Najtrudniejszym podiozem byl dla nich katolicyzm
wyznawany przez przewazajaca czes¢ spoteczenstwa polskiego”.
Stosunkowi katolikow do baptystow K. Brzechczyn poswiecit spe-
cjalny artykul. W czesci pierwszej tego opracowania przedstawia
stosunek katolikow do wszelkich sekt w okresie migdzywojennym.
Generalnie rzecz biorgc, byl on negatywny, jednak mozna wyr6zni¢
w tej negatywnosci ,,trzy podstawowe typy interpretacji gwaltowne-
go rozwoju ruchow sekciarskich. Sadzono mianowicie, ze sekty sa:

— dzietem Antychrysta,

— wynikiem $wiatowego spisku zydowskiego,

— spuscizng po okresie rozbiorow.

[...] najbardziej popularnym wyjasnieniem rozwoju sekt w propa-
gandzie religijnej okresu migdzywojennego byto mniej wyszukane, ale
za to w atmosferze religijnej Il Rzeczypospolitej bardziej skuteczne
odwotywanie si¢ do teorii spisku zydowskiego i wptywoéw masone-
rii”. W tej atmosferze roznego rodzaju ksenofobii, uprzedzen i lgkéw
kreowany byl wizerunek baptystow jako prekursorow... bolszewizmu
(,jest to bolszewictwo XVI wieku”), propagatoréw dziwacznych ry-
tuatow (,,po co te komedie wiazenia do wody i urzadzania kapieli”),
manipulantéw 1 oszustow (,,robotnikow $ciggaja zwyczajnie do kin zy-
dowskich, gdzie pokazuja im na przynete kilka filméw, poczem wygta-
sza ich predykant baptystyczne kazanie™); jest to tylko kilka punktow
z dlugiej listy stawianych im wowczas zarzutow. W podsumowaniu
autor artykutu stwierdza, ze ,,nagonka na baptystow [...] byta tak sku-
teczna, ze eliminowala naturalne przeciez odruchy wspoélczucia i soli-
darnosci z krzywdzonymi”, i to do tego stopnia, ze ze spoteczng apro-
bata spotykaty si¢ podawane przez prase¢ ,,informacje o pogromach
i pobiciach «sekciarzy» przez chtopow ukrainskich”.

% K. Brzechczyn, Katolicy wobec baptystow. Wizerunek baptysty w katolic-
kiej propagandzie religijnej okresu miedzywojennego, ,,Europa Wschodu
i Zachodu” nr 4/2000, s. 47.
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Probe wniknigcia w specyfike baptystycznej duchowosci przedsta-
wit on w artykule Miedzy afirmacjq a izolacjq od swiata. Za jej rys
charakterystyczny uznaje ,,podkreslanie przepasci dzielacej cztowie-
ka wewnetrznie odrodzonego od cztowieka zaledwie religijnego™*.
Konsekwencja tego jest ,,radykalne zerwanie ze §wiatem i bezkom-
promisowo$¢ w walce z grzechem” (,,Dopiero przyjecie takiej po-
stawy umozliwia budowg Krolestwa Bozego na ziemi”). Na fun-
damentalne pytanie: co z punktu widzenia tej duchowos$ci oznacza
bycie prawdziwym chrzescijaninem, odpowiada on, ze oznacza to
,bycie nasladowcg Chrystusa” (,,Cecha ta byla wazniejsza od for-
malnej przynalezno$ci denominacyjne;j”). Okazato si¢ to na tyle kon-
fliktogenne, ze z jednej strony prowadzito do ,radykalnej krytyki
i odrzucenia powszechnych, a wigc katolickich form poboznosci”,
z drugiej natomiast do swoistego izolacjonizmu i autoizolacjonizmu
baptystow. Jego przejawem byty m.in. baptystyczne zakazy chodze-
nia do kina i teatru (,,Wobec teatru stawiano zarzuty, ze wickszo$¢
wystawianych sztuk teatralnych nie przedstawia realnego zycia”),
czytania prasy (,,roi si¢ w niej od opisywania przemocy i gwattow”),
a nawet powiesci podrozniczych (,,w skrajnych przypadkach zakaz
czytania $wieckiej literatury rozciggano na jej wszystkie gatunki,
nawet na literature klasyczng”). Ow ekskluzywizm — i jego zaprze-
czenie, tj. inkluzywizm — stanowi wprawdzie tylko jedna z czterech
par dychotomicznych, ktorymi autor tego opracowania si¢ postuguje
przy analizie baptystycznej duchowosci, niemniej zdaje si¢ jg uzna-
wac za najistotniejsza w dokonywanej przez siebie charakterysty-
ce®. Potwierdza to sformutowana w podsumowaniu generalizacja,

% ,Wewnetrzne odrodzenie opiera si¢ na wierze w Jezusa Chrystusa i prze-
konaniu, ze jest on prawdziwym synem Bozym, Bogiem, ktory przybrat
ksztalt cztowieka i umart dobrowolnie na krzyzu, aby odkupi¢ nasze grze-
chy”. K. Brzechczyn, Miedzy afirmacjq a izolacjg od swiata. Rekonstrukcja
baptystycznej duchowosci okresu migdzywojennego, ,,Zeszyty Filozoficzne”
nr 8/2000, s. 54.

%>Te dychotomiczne pary zapozyczyt on od E. Troeltscha. ,,Przypomnijmy,
ze autor ten typologi¢: kosciot instytucjonalny—nieinstytucjonalny buduje,
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ze jeszcze w okresie migdzywojennym ,,Kosciot baptystyczny byt
zwigzkiem wyznaniowym ekskluzywnym”. Dodaje tam jednak, ze
»~pewne «sekciarskie» cechy tego wyznania wynikaty [...] bardziej
z czynnikdéw spotecznych niz doktrynalnych”.

W kolejnym opracowaniu autor ten przedstawia dzisiejszg sytu-
acje baptystow w Polsce, oraz wptyw na nig zmian, ktére dokonaty
si¢ w naszym kraju po 1989 roku. Generalnie uwaza on, ze zmiany
te okazaty si¢ korzystne dla tej, podobnie zresztg jak dla wielu in-
nych grup spotecznych. Przede wszystkim nastgpita regulacja jej
statusu prawnego — Ko$ciol Chrzescijan Baptystéw w Polsce otrzy-
matl 25 lipca 1995 roku ustawowe prawo do ,,powolywania fundacji
koscielnych, zwolnien podatkowych, rozpoczecia staran o odzyska-
nie majatku, a koscielne jednostki organizacyjne zyskiwaty osobo-
wo$¢ prawng”®®. Umozliwito to baptystom oficjalne wiaczenie sie
do dyskusji toczonych w naszym kraju na temat najwazniejszych
kwestii spotecznych — takich m.in. jak problem aborcji (ich zda-
niem, ,,cho¢ aborcja jest ztem moralnym, to zakaz jej dokonywania
nie powinien by¢ skodyfikowany w prawie”) czy udzial w debacie
konstytucyjnej (,,popierano generalnie nowa konstytucj¢”). Na ta-
mach wydawanego przez t¢ wspolnote religijng czasopisma ,,Stowo
Prawdy” pojawity si¢ artykuly podejmujace takie zagadnienia ogol-
ne, jak ,,stosunek chrzescijan i kosciota do wtadzy, dziatalnosci poli-
tycznej i gospodarczej, kary $mierci, pacyfizmu, czy patriotyzmu™’.

opierajac si¢ na czterech parach dychotomicznych cech: kompromisowos¢
/ bezkompromisowos$¢ wobec $wiata, uniwersalizm / partykularyzm, zaan-
gazowanie / izolacja od zycia spolecznego, inkluzywizm / ekskluzywizm”.
Tamze, s. 66.

%K. Brzechczyn. Wphw transformacji ustrojowej na Kosciot Chrzescijan
Baptystow w Polsce. W: Drziesigciolecie transformacji i adaptacji, praca
zbiorowa (w druku).

7 Autor tego opracowania zwraca uwage na to, ze jednym ,,z watkéw poja-
wiajacych si¢ w baptystycznej publicystyce spotecznej pierwszej potowy lat
90. bylo doswiadczenie chaosu spotecznego i «upadku autorytetow spotecz-
nychy»: rzadu, «Solidarnosci», panstwa”.
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Merytoryczna zasadno$¢ formutowanych w nich tez niejednokrotnie
moze rodzi¢ réznorakie watpliwosci i zastrzezenia, co wyraznie pod-
kresla K. Brzechczyn w swoim artykule”™ .

Badania nad zrédtami pojawiania si¢ sekt na gruncie prawosta-
wia oraz nad ich specyfika doktrynalng i obrzedowa prowadzit
Marek Kwiecien. W pierwszym ze swoich opracowan nad ten te-
mat przedstawil staroobrzedowcow, nazywanych rowniez ,staro-
wiercami”, wspdlnote religijng, ktorej poczatki siegaja okresu tzw.
Wielkiej Schizmy (1654-1666), czyli roztamu w Cerkwi rosyjskiej®.
Staroobrzedowcy byli ,konserwatystami religijnymi”, przeciwsta-
wiajagcymi si¢ probom wewnatrzkoscielnych reform podjetych przez
patriarche moskiewskiego Nikona (1605— 1681), wspieranego przez
cara Aleksego Michajlowicza. Represje, z ktérymi si¢ spotykali —
zaro6wno ze strony hierarchéw koscielnych, jak i wladzy §wieckiej
— doprowadzily z jednej strony do ,,wewngtrznego spolaryzowania
si¢ §wiadomosci doktrynalno-organizacyjnej”, z drugiej natomiast
masowych migracji i emigracji — ,,0siedlania si¢ na nie zamieszka-
nych terenach Rosji — na dalekiej péinocy i za Uralem, a takze [...]
szukania schronienia poza granicami kraju”'® . W drugiej poto-
wie XVIII wieku pojawili si¢ oni rowniez na ziemiach 6wczesnej
Rzeczypospolitej (,,gldwnie na potnocnych obszarach”), spotykajac
si¢ ,,z niezwykle zyczliwym stosunkiem wtadz”, i przetrwali u nas

% Bardzo czgsto przywolywany w publicystyce baptystycznej obraz
Polski byt czamo-biaty, a wysuwane tezy, np. ,,«o drapieznej walce poli-
tycznej» czy nieszczesciach, ktore w wyjatkowy sposob dotykaty nasz kraj
nie posiadaty zadnego uzasadnienia empirycznego i razity swym spekula-
tywizmem” (tamze).

» _Podloza konfliktu nalezy upatrywac w starciu si¢ tradycyjnej, skrajnie
formalistycznej religijnosci Rosjan z czyms, co dla czgsci duchowien-
stwa oraz milionéw wiernych prawostawnych byto nie tylko niezrozumia-
te, a nawet antyreligijne i bluzniercze”. M. Kwiecien, Wschodni Kosciot
staroobrzedowy w Polsce — historia i wspolczesnosé, ,,Europa Wschodu
i Zachodu” nr 2/98, s. 39.

100 Tamze, s. 40.
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do dnia dzisiejszego'®. Na przestrzeni tych kilku stuleci zdotali si¢
zintegrowa¢ z polska kulturg, kultywujac jednak swoje wierzenia
i praktyki (,,Szczegdlnie interesujacy jest w tym Kosciele kult zmar-
lych, umieszczony w szerszej perspektywie tzw. funeralnej, czy-
li takim typie wiedzy teoretycznej oraz konkretnych czynnosciach,
dzieki ktérym cztowiek jest rozumiany jako byt posredniczacy po-
miedzy ziemska egzystencja a wiecznos$cig”). Szerzej okoliczno$ci
towarzyszgce pojawieniu si¢ staroobrzedowcdéw oraz ich przyby-
ciu do Polski przedstawione zostaly przez M. Kwietnia w artykule
Geneza starocerkiewnego ruchu religijnego powstatego w tonie sto-
wianskiego prawostawia oraz poczqtki jego osadnictwa na terenach
polskich. Okazuje si¢, ze stanowili oni jedng z bardziej radykalnych
grup przeciwstawiajacych si¢ reformom nikonianskim, a jednocze-
$nie grup stawiajacych najbardziej wytrwaty opér probom ich ,,oswo-
jenia” z nowymi porzadkami w Cerkwi moskiewskiej (nie ugieli
si¢ pod presja fizycznej przemocy, a co wigcej, zwlaszcza w pierw-
szej fali, stawiali jej heroiczny opdr”). Okazuje si¢ jednak rowniez,
ze zewnetrzne naciski oraz wewngtrzne spory prowadzity do coraz
wigkszych podziatdow w ramach tej wspdlnoty'*. Podlegajac migra-
cjom i emigracjom, spotykali si¢ z innymi mniejszo§ciowymi gru-
pami religijnymi (np. na ziemiach 6wczesnej Rzeczypospolitej ze

101 Obecnie wyznawcow tego obrzadku jest w Polsce 2615, rozmieszczo-
nych w pigciu gminach wyznaniowych. Trzy sposrod nich reprezentowane
sa przez bezpopowcow i znajduja si¢ w: Wojnowie w poblizu Mragowa,
Augustowie oraz w Suwalkach. Po jednej gminie przypada na dwa odtamy
bezpopowcdw: chlystow oraz filiponow”. Tamze.

12 Pomorcy, fiedosiejewcy, filiponi, wietkowcy, czarnobylcy, bieguni,
chtysci, morielszczycy — to tylko niektore z nazw wspdlnot, ukazujacych
wiclorakie bogactwo bezposrednio czerpigce z religijnej inspiracji staro-
obrzgdowcow lub tylko posrednio z nimi zwigzanych — glownie poprzez
rygoryzm kultowy, jak to ma miejsce w przypadku trzech ostatnich”. M.
Kwiecien, Geneza starocerkiewnego ruchu religijnego powstatego w lonie
stowianskiego prawostawia oraz poczqtki jego osadnictwa na terenach pol-
skich, ,,Zeszyty Filozoficzne” nr 7/99, s. 64.
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»Wspolnotami strygolnikow i zydowinow posiadajacych identyczny
status religijnych uchodzcow™) i przejmowali od nich niektére ele-
menty wierzen i praktyk religijnych. W podsumowaniu tego artykutu
autor podjat probe przeprowadzenia ,,linii demarkacyjnej” osiedla-
nia si¢ poszczegolnych wspolnot staroobrzedowcdéw w naszym kraju
(,,potnocne tereny byly zamieszkiwane w wigkszosci przezpowcow,
potudniowe za$ — stanowity domeng popowcoéw”), a takze oszacowa-
nia ich liczebnosci (,,w omawianym okresie liczba wszystkich wy-
znawcow starego obrzadku miesci si¢ w granicach 100 tysiecy™).

W artykule Obecnos¢ staroobrzedowcow w  kulturze polskiej
M. Kwiecien przedstawit problemy zwigzane z asymilacja tej wspol-
noty w naszym kraju oraz jej oddziatywaniem na kulture regionalna.
Trudnosci asymilacyjne musiaty si¢ pojawia¢ — i faktycznie si¢ poja-
wialy — starata si¢ ona bowiem kultywowac to, co okresla si¢ rosyjskim
terminem ,,stichijnost” i co w przekonaniu jej cztonkéw stanowito
»duchowy depozytariusz dziedzictwa Cerkwi prawostawnej”; zdaniem
autora artykulu nazwa¢ to mozna ,,rosyjska dusza”, z takimi jej czg-
Sciami sktadowymi, jak ,,zywiotowos¢”, ,,chaotyczno$¢”, ,,bezksztatt-
nos¢”, czy ,,beztadne pomieszanie”'®, Jest swoistym paradoksem, ze
przy wielkich trudno$ciach asymilacyjnych i niewielkiej liczebnosci
staroobrzedowcow zyjacych na naszych ziemiach potrafili oni odci-
snag¢ swoje pigtno na kulturze regionalnej pétnocno-wschodniej Polski
— zdaniem K. Kwietnia nie tylko oddziatywali na nig w przesztosci,

183 Dla uzasadnienia tej charakterystyki ,,duszy rosyjskiej” M. Kwiecien po-
wotluje si¢ na B. Wyszestawcewa, ktora pisat, ze ,,rozumem Rosji nie obej-
miesz ) [...], w chaosie miesci si¢ potencjalnie wszystko, i dobro, i zto, i har-
monia, i dysonans, i pi¢kno, i bezksztattnos¢, w nim wszystko tytanicznie
zgromadzone i1 beztadnie pomieszane”. Por. M. Kwiecien, Obecnos¢ staro-
obrzedowcow w kulturze polskiej, ,,Europa Wschodu i Zachodu” nr 3/99,
s. 48. Natomiast charakteryzujac proces asymilowania si¢ staroobrzedowcow
w Polsce, autor tego artykutu podkresla, ze w swoich kontaktach z ,,niestaro-
obrzgdowcami unikajg oni skrajnych manifestacji swoich nie tylko korzeni
narodowych — rosyjskich, ale i religijnych, a konkretnie postawa taka polega
na nieuzywaniu jezyka rosyjskiego w zyciu codziennym” (tamze, s. 49).
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lecz takze oddziatujg nadal, ,nadajac jej specyficzng — amalgama-
towg kolorystyke™ oraz kreujac wizerunek kogo$ takiego jak ,,polski
Rosjanin” (jego charakterystyczng cechg jest to, Ze ,,stara si¢ on reali-
zowac swoje religijne cele niezaleznie od miejsca zamieszkania™).

W kolejnym opracowaniu M. Kwiecien przedstawit znajdujacy
si¢ w samym centrum teologicznych sporéw prawostawia z okre-
su Wielkiej Schizmy problem ,,starcostwa”, problem si¢gajacy naj-
dawniejszej tradycji tego odtamu chrzescijanstwa!'®™. Przeciwnicy
nikonianskich reform w swoim najglebszym przekonaniu bro-
nili tradycji ,,starcostwa przed zbezczeszczeniem”. Zdaniem M.
Kwietnia wystgpowaty wsrod nich ,,przynajmniej dwa wyrdznia-
jace si¢ modele przewodnictwa duchowego” owych ,starcéw”, tj.
»hastawnika” oraz ,pisarza ikon” — pierwszy z nich ,integruje sta-
rowierczg wspolnote z okazji wyjatkowych sytuacji, np. narodzin
czy tez $mierci ktorego$ z wspotwyznawcoHw”, natomiast drugi to
,,0soba potrafigca sprosta¢ nietatwemu zadaniu zaspokojenia «glodu
ikon» wspolnoty”'®. Szczegdlnie wysoka pozycje ,,starcy” uzyskali
u chlystow i filipondéw. Zatozyciel pierwszej z tych wspolnot religij-
nych Danito Filipowicz glosit, ,,iz Bog, przybrawszy ludzka posta¢
«$wigtego starcan, podejmuje odwieczny plan definitywnego znisz-
czenia Zta i jednocze$nie na nowo tworzy relacje pomiedzy ludzmi,
nadajac im wlasny, tj. §wigty charakter”. Nie tylko sam uwazat si¢ za
nowe wcielenie takiego ,,starca”, lecz takze za kogo$ takiego uzna-
wali go 1 uznaja do dzisiaj cztonkowie wspdlnoty. Podobnie rzecz si¢

104 Starcami (gr. gerontes) w tradycji prawostawnej nazywa si¢ osoby, kto-

re w sposob nad wyraz dobitny wyrdzniaja si¢ nie tyle wiekiem (zdarzali
si¢ rowniez «starcy» trzydziestoletni), ile przede wszystkim witasng gorli-
woscig religijng pretendujacg ich do bycia mistrzami zycia wewngtrznego”.
M. Kwiecien, Raskol a prawostawna koncepcja starcostwa. W: , Europa
Wschodu i Zachodu” nr 4/99, s. 64.

105 Tkonopista czerpie tworcze natchnienie z dawnych przekazoéw badz tez
wlasnej interpretacji $wigtych wydarzen. Wychodzac z zalozenia, iz ikona jest
przedsmakiem nieba — rzeczywistoscig mistyczng, jej tworca jest traktowany
jako mistyk, czyli cztowiek najblizej obcujacy z Bogiem”. Tamze, s. 66.
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miata 1 ma z mnichem Filipem, ,,organizatorem tumultu klasztorne-
go majacego bezposredni wplyw na pojawienie si¢ «filiponow» (fi-
lipowcow)”'%. W podsumowania autor tego opracowania podkresla,
iz ,,w «raskole» preferowana jest koncepcja wspolnoty tworzonej
wokot «starcay, a nie «starca» wewnatrz wspolnoty”. Zwraca row-
niez uwage na ideowe wptywy ,,raskotu” na literature (m.in. na twor-
czo$¢ F. Dostojewskiego oraz J. Nowosielskiego).

Trudny i wywotujacy nadal sporo emocji problem Kosciota grec-
kokatolickiego, nazywanego rowniez Kosciotem unijnym lub unic-
kim (jego uroczysta proklamacja nastgpita na mocy postanowien unii
brzeskiej z 1596 roku), autor ten przedstawil w artykule Pomigdzy
schizmq a ortodoksjg. Dla Ko$ciola rzymskokatolickiego cztonko-
wie tej wspolnoty byli i pozostajg nadal ,,bra¢cmi w wierze” (ale juz
nie w obrzadku). Natomiast dla Kosciota prawostawnego ,,byli oni
i pozostajg politycznym instrumentem stuzacym podporzadkowaniu
wschodniego chrze$cijanstwa interesom Rzymu”!”’. Okres réznora-
kich kontrowersji wewnatrz tego Kosciota i wokot niego zamyka si¢
w przedziale czasowym XVI-XVIII stulecia (,,To wowczas ksztat-
tuje si¢ specyfika tego Kosciota wyrazajaca si¢ w swoistej syntezie
wschodniej mistyki z zachodnig racjonalnoscig. Byt to okres nie-
zwykle burzliwych sporow o status unii jako konkretnego Kosciota
chrzescijanskiego™). Popierani przez Koron¢ i zwalczani przez
Kosciot prawostawny (uznani zostali za schizmatykow i wykluczeni
z tej spolecznosci) oraz wspierajacych go wiladcow Rosji znalezli si¢
w samym centrum walk toczonych migdzy tymi dwiema 6wczesny-
mi potegami. ,,Wroga postawa wobec religii unickiej cechowata nie
tylko duchowne $rodowiska prawostawia, ale takze nizsze warstwy

106 Wewngtrzny glos rozkazal Filipowi ostentacyjnie wyjs¢ z «bezpopow-
skiej» wspolnoty «pomorcow» i utworzy¢ nowa na wzor biblijnego «Narodu
Wybranego»”. Tamze, s. 68.

7M. Kwiecien, Pomiedzy schizmg a ortodoksjq. Geneza Kosciota grec-
kokatolickiego w Polskim krajobrazie religijnym. ,, Zeszyty Filozoficzne”
nr 8/2000, s. 25
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spoteczenstwa. To z ich strony padaly najczesciej ostre zarzuty pod
adresem konwertytow jako sprzedajnych zdrajcéw wiary ojcow”!%® |
Nie zawsze znajdowali oni dostateczne wsparcie ze strony katolikow;
autor artykutu wrecz twierdzi, ze ,,polskie spoteczenstwo katolickie
— by¢ moze za cichg aprobata swoich zwierzchnikéw — nie tylko nie
miato najmniejszego zamiaru uzna¢ unitow za braci we wierze, ale
tez — podobnie jak prawostawnych — dos¢ czgsto obrzucato ich po-
gardliwymi epitetami: heretykow, Zydow itp.”. W podsumowani do-
daje, ze Kosciodt ten ,,0d czterech stuleci znajduje si¢ w zawieszeniu
pomiedzy uznaniem przez innych jego gorliwego pragnienia auten-
tycznej religijnosci a mato krytycznym skwitowaniem dotychczaso-
wych wysitkow jako sztucznych, obliczonych na pokaz”.

Problem zwigzkoéw migdzy prawostawnymi sektami oraz nowymi
ruchami religijnymi a wydarzeniami spoteczno-politycznymi w Rosji,
w tym dziejacymi si¢ na najwyzszych szczeblach wladzy, przewija si¢
praktycznie przez wszystkie opracowania tego autora. Nigdzie jednak
nie zostat postawiony tak wyraznie, jak w artykule Kosciol Parakleta,
czyli Jezdzcy Apokalipsy czasu pieriestrojki — 6w tytulowy ,,Ko$ciol”,
wystepujacy rowniez pod nazwa ,,Osrodka Bogurodzicy w Rosji”,
to jedna z licznie dzisiaj wystepujacych w tamtym kraju sekt glo-
szacych apokaliptyczng wizje $wiata'”. Zostata ona zatoZzona przez

108 Tamze s. 30.

199 Rozpad Zwiazku Radzieckiego w duzym stopniu przyczynit si¢ do zak-
tywizowania drzemigcych we wschodniostowianskiej mentalnos$ci religijno—
mistycznych inklinacji do ujmowania postkomunistycznej rzeczywistosci
w apokaliptycznej perspektywie. Jest to nad wyraz widoczne w nacjonali-
stycznych tendencjach do potwierdzenia wlasnej, niejednokrotnie kruche;j
panstwowosci niedawnych jeszcze republik sowieckich, a takze w dziatal-
nosci sekt prawostawnych”. M. Kwiecien, Kosciof Parakleta, czyli Jezdzcy
Apokalipsy czasu pieriestrojki (w druku). Autor tego opracowania zwraca
réwniez uwage na to, ze ,,ci zdeklarowani czciciele Matki Bozej, postugujac
si¢ terminem Paraklet (Pocieszyciel), w tradycji chrzescijanskiej zarezerwo-
wanym wylacznie dla Ducha Swigtego”, w praktyce w sposob zasadniczy
zmieniajg jego sens — ,,dla «parakletow» Maryja jest pelnoprawng osobg
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Iona (,,wcze$niej duchownego «Rosyjskiego Ko$ciola Prawdziwie
Prawostawnego»”) gloszacego, ze ,przemowita do niego z ikony
Matka Boza”, zapowiadajac zblizanie si¢ konca naszych czasow; z ich
zgliszczy narodzi¢ si¢ ma ,.Krolestwo Matki Bozej Krolowej Swictej
Rusi”. Czionkowie tej wspolnoty religijnej uznaja autentyczno$é
wszystkich objawien maryjnych, ktére uznaje Kosciol rzymskokato-
licki, jednak sytuujg je ,,w konkretnej perspektywie rusofilskiej” oraz
wydarzen, ktore miaty miejsce w Rosji w latach dziewig¢édziesiatych.
Gloszac wyrastajaca z manichejskich tradycji wizje tytanicznej walki,
ktora toczy nieustannie Bog Swiatla z wladca ciemnos$ci Szatanem,
oraz postugiwania si¢ przez tego ostatniego ,,ztymi magami”, wskazu-
ja na dziatalnos¢ M. Gorbaczowa i postepujaca w nastgpstwie zaini-
cjowanego przez niego ,,demontazu” sowieckiego komunizmu utrate
przez Rosje pozycji swiatowego mocarstwa'l’. W ten dosy¢ niespo-
dziewany i prosty sposob to, co w przesztosci mogto uchodzi¢ za jakie$
rojenia o Wielkiej Rusi lub tez — postugujac si¢ wzniosta terminologia
M. Bierdiajewa — ,,rosyjska mistyke ziemi”, teraz zaczyna pretendowac
do roli racjonalnego i ostatecznego wyjasnienia ziemskich wydarzen.
W kregu kultury stowianskiej sytuuja si¢ rowniez badania Leonarda
Petki. W szczegdlnosci przedmiotem jego zainteresowania jest kul-
tura polska oraz ruchy religijne i quasi-religijne odwotujace si¢ do
tradycji wierzeniowej i obrzedowej plemion zamieszkujacych ziemie
potozone migdzy Odrg i Wista przed chrystianizacja. Ruchy te swo-
imi poczatkami siegaja pierwszej potowy XIX wieku (propagowaty
woweczas ,.hasta odrebnosci stowianskiej w kontekscie kulturowym,
czy nawet zjednoczenia Stowianszczyzny pod przewodem Rosji”).

Trojey Swietej i w zwiazku z tym przystuguje Jej zaréwno godnos¢é Boga
Stwoércy (Matka Chrystusa) oraz Boga Zbawiciela (Parakleta)”.

"0W przekonaniu ,,parakletow” (cztonkow tej sekty) wszystko, co nasta-
pito przed 1991 r. ,to coraz wyrazniejszy okres ogdlnospotecznej degren-
golady, wskazujacy na postuzenie si¢ przez Antychrysta «ztymi magamiy.
Szczegdlne nasilenie panowania ztych mocy przypada na trzy ostatnie lata
konczacego sie tysigclecia” (tamze).
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Elementy ich ideologii znalez¢ mozna m.in. u naszych wieszczow —
Adama Mickiewicza (zwtaszcza w jego wczesnych balladach oraz
w ,,Dziadach”) i Juliusza Stowackiego (w szczegoélno$ci w drama-
tach Balladyna czy Lillia Weneda)"'. W okresie miedzywojennym
watki stowianofilskie pojawiajg si¢ m.in. w tworczosci Mtodej Polski
(,,m.in. w malarstwie «ostatniego wieszcza naroduy», tj. Stanislawa
Wyspianskiego”). W tamtym czasie zaznaczyla swoja obecno$¢
w zyciu kulturalnym naszego kraju rdwniez grupa tworcow ludowych
— takich m.in. jak ludoznawca, filozof i malarz Franciszek Fraczek
(,,poganin z chlopskim zdrowym rozsadkiem i uporem poszukujacy
wlasnych zapomnianych bogéw”). Wielkim admiratorem i propaga-
torem rodzimej kultury byt wéwczas réwniez Jan Stachniuk, zatozy-
ciel (w 1935 r.) Ruchu Nacjonalistoéw Polskich, nazywanego w skro-
cie Zadruga (nazwa przyjeta takze jako tytul wydawanego w latach
1937-1939 miesiecznika). Po zakonczeniu II wojny Swiatowej idee
te lansowat i1 prébowal (przez wiele lat bezskutecznie) caty ruch za-
legalizowa¢ Witadystaw Kotodziej!!2. Ogdlna liberalizacja zycia spo-
lecznego w naszym kraju, ktéra nastgpita po przetomie 1989 roku,
oraz towarzyszaca jej liberalizacja niektorych przepisow sprawi-
ly, ze w stosunkowo krotkim czasie mozliwe bylo zarejestrowanie
trzech wspolnot inspirujacych si¢ tradycja stowianska, tj. Rodzimego
Kosciota Polskiego, Polskiego Kosciota Stowianskiego, oraz
Zrzeszenia Rodzimej Wiary (por. aneks 2.2.).

1 Na podobne odwotania natrafiamy takze w tworczosci wielu pozniej-
szych pisarzy, jak np. w Starej Basni Jozefa Ignacego Kraszewskiego,
czy Kniaziu Iwo Natalii Dziezkowskiej”. L. Petka, Formowanie si¢ neo-
poganstwa stowianskiego w Polsce. ,,Zeszyty Filozoficzne” nr 7/99, s. 74.
Bardziej szczegotowy i poglebiony opis historycznych zrodet polskiego
neopoganstwa stowianskiego L. Petka przedstawil w artykule Filozoficzne
rodowody neopoganstwa stowianskiego w Polsce; por. ,,Europa Wschodu
i Zachodu” nr 4/99, s. 70 i d.

12 Dopiero ostatnia dekada mijajacego wieku stworzyta warunki umozli-
wiajace realizacj¢ marzen Wi Kotodzieja o swobodnym funkcjonowaniu
neopoganstwa slowianskiego w naszym kraju” (tamze, s. 79).
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W dwobch dopehniajacych si¢ opracowaniach L. Petka dokonat
szczegdtowe] analizy sztandarowych kategorii pojawiajacych sie
w piSmiennictwie neopoganstwa stowianskiego. W pierwszym zajal
si¢ pojmowaniem przez nie Boga i przyrody. Rozumienie istoty Boga
w neopoganstwie ma swoje korzenie w filozofii B.F. Trentowskiego,
w szczegblnosci w jego wizji ,,bogocztowieka” (,,Bog stwarza
i utrzymuje cztowieka w niebie, a cztowiek stwarza i utrzymuje Boga
na ziemi”). Natomiast dla drugiego z tych poj¢¢ szczegdlnie zna-
czaca okazata si¢ wykladnia najpierw J. Stachniuka, a pdzniej jego
ucznia 1 wspotpracownika A. Wacyka — u jednego i drugiego spro-
wadza si¢ ono do panteistycznego ujecia przyrody jako czego$ udu-
chowionego i dynamicznego, wyposazonego w zdolnosci kreacyjne,
a jednoczesnie rodzicielskiego (przyroda to ,,Matka—Ziemia, nasza
rodzicielka i opiekunka”)!*, W drugim z opracowan J. Pelka zajat
si¢ takimi kategoriami, jak: cztowiek, nardd i panstwo. One réwniez
majg swoje XIX—wieczne korzenie oraz posiadajg szereg konkretyza-
cji w literaturze neostowianskiej okresu miedzywojennego. O wizji
,bogoczlowieka” Trentowskiego byta juz tutaj mowa. Dodajmy za-
tem tylko, ze, podazajac tym tropem, J. Stachniuk pisat o nim jako
0 ,.geniuszu tworzycielskim”, ,,geniuszu zdolnym do rekonstrukcji
fadu naturalnego $wiata” itd. Wedlug Trentowskiego czltowiek ten
nie bytby zdolny tworzy¢ bez ,,zrosni¢cia si¢ z piersig balwochwal-
czych dziadow”, to znaczy — w tym konkretnym przypadku — ,,odwo-
lania si¢ do mitologicznego §wiata dawnych wierzen stowianskich”,
natomiast Stachniuk pisat o ,,stanie taski, odblasku Wielkosci, ktory
opromienia tych, ktorzy swoje «ja» przetapiajg na kruszec czyndéw
w kregu mitow”’; dodajmy rowniez: stowianskich. Stad juz znajdowat
on bezposrednie przej$cie do kreslenia wizji narodu jako ,,organizmu,

113 Stad wlasnie neopoganstwo stowianskie jest traktowane przez niektorych
— dodajmy: zyczliwych mu — badaczy jako ,,nowoczesna religia Ziemi przej-
mujaca i adaptujaca wszystko, co najlepsze, z poganstwa przedchrzescijan-
skiego”. Por. L. J. Petka, Bog i przyroda w polskim neopoganstwie stowian-
skim, ,, Zeszyty Filozoficzne” nr 8/2000, s. 81 1 d.
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w swoim rodzaju doskonatego, o nieograniczonych perspektywach
rozwojowych!!*. Z takiego pojmowania cztowieka i narodu wyrasta
wizja panstwa jako instytucji, ktéora moze i powinna chroni¢ i roz-
wija¢ tkwigce w tych podmiotach moce twoércze. Tymczasem to, co
miato miejsce na przestrzeni historii Polski, poczawszy od momen-
tu przyjecia przez nig chrztu, swiadczy, iz nie tylko nie pomagata
w tym, ale wrecz tlumita te sity. Stad W. Kotodziej pisat: ,,[...] jest
tragedig narodu polskiego, ze jedng nogg stoi na gruncie wiary ojcow,
tj. dawnej wiary slowianskiej, za$ druga noge stawia na niepewnym
moscie katolicyzmu, przerzuconym przez rzeke, ktora rozdziela dwa
$wiaty: poganski i chrzescijanski...”'" .

Mocno zréznicowane i budzace dzisiaj szereg kontrowersji ruchy
gnostyczne i neognostyczne badatl Artur Jocz. Jednym z nich jest
tak surowo oceniany przez katolikow New Age, nazywany niekiedy
rowniez ,,Sprzysi¢zeniem Ery Wodnika” — cztonkowie tego ruchu
wierza, iz ,,zblizajaca si¢ astrologiczna «Era Wodnika» (rozpocz-
nie si¢ za okoto 150-200 lat) spowoduje generalng przemiang zycia
na Ziemi”!'%. Za jego ideowych inspiratorow uznaje si¢ m.in. C.G.
Junga (,,byt cztowiekiem, ktory probujac zglebi¢ istote Boga po-
szukiwat wiedzy pewnej i ostatecznej”), A. Huxley ,,budujac swoja
koncepcje¢ filozofii wieczystej uznat, ze powinna pomoéc mu prze-
zwyciezy¢ istniejacy w kulturze europejskiej dualizm ducha i mate-
rii”, oraz J. Krishnamurtiego (,,w swoich rozwazaniach doszed! do
wniosku, ze wlasciwie kazda religia oddziela zycie uduchowione
od zycia uwiklanego w $wiat materialny”). Innym ruchem wpisu-
jacym si¢ w gnostyczng tradycje jest teozofia (zainicjowana zosta-
ta przez Helen¢ Btawacka w 1875 roku) oraz jej zmodyfikowana

14 Por. J. Petka, Czlowiek, nardd i panstwo w polskim neopoganstwie sto-
wianskim. W: Dziesieciolecie transformacji i adaptacji (w druku).
15 Cytuje za: J. Pelka, Czfowiek, naréd i panstwo..., (w druku).

16 A, Jocz, Jung, Huxley, Krishnamurti — przyczynek do opisu zrédel ins-
piracji religijnych w obrebie ruchu ,,New Age 7, ,Europa Wschodu
1 Zachodu” nr 2/98, s. 37.
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wersja, nazwana przez Rudolfa Steinera antropozofig'’. W arty-
kule na temat tej ostatniej A. Jocz nie tylko przedstawia jej zato-
zenia teoretyczne, ale takze wskazuje na zastosowania praktyczne
(,,antropozofia jako nauka o cztowieku jest podstawag pedagogiki
praktykowanej we wszystkich szkotach Rudolfa Steinera na wszyst-
kich kontynentach™). W Polsce wprawdzie sporo si¢ mowi na jej te-
mat, zwlaszcza wsérdéd pedagogow, jednak stabo to si¢ przektada na
praktyke (w jakiej$ sladowej postaci pojawiajg si¢ proby zorganizo-
wania szkot steinerowskich). Autor tego opracowania ma powazne
watpliwos$ci, czy mimo sporej liczby publikacji na ten temat uka-
zujacych si¢ w ostatnich latach istnieje wystarczajaca swiadomos¢
spoleczna, czym one s3, a w kazdym razie mogg by¢!'®. Niedawne
zamieszanie wokol podpoznanskiego przedszkola (w ktorym kie-
rowniczka prébowata wprowadzi¢ przynajmniej niektore elemen-
ty tego modelu wychowania) potwierdza zasadnos¢ tych obaw.
A. Jocz podjat zatem probe przyblizenia zaréwno sylwetki Steinera
(filozofa i uczonego, autora znacznej liczby dziet i wyktadowce
na wielu europejskich uczelniach), jak i jego pogladow na temat
tego, czym antropozofia jest i by¢ powinna. W $wietle tej prezen-
tacji celem antropozofii jest ,,uzyskanie przez czlowieka gnozy,

117 Przez antropozofi¢ rozumiem — pisat Steiner — naukowe badanie $wiata
duchowego, ktore przenika jednostronno$¢ samego poznania zar6wno czy-
stego przyrodoznawstwa, jak i zwyklej mistyki, i ktore w poznajacej duszy
rozwija najpierw nie znane jeszcze zwyktej §wiadomosci w zwyklej nauce
sity, jakie wniknigcie takie umozliwiajg, zanim podejmie probe wniknigcia
do $wiata nadzmystowego”. Cytuj¢ za: A. Jocz, Antropozofia i nowe ruchy
religijne w Polsce, ,,Europa Wschodu i Zachodu” nr 3/99, s. 46.

118 Podstawowym czynnikiem odr6zniajacym szkote Steinerowska od in-
nych szkot jest sposob rozumienia procesu wychowawczego. W dotychcza-
sowej tradycji europejskiej wyksztatcit si¢ model szkoty, ktora wychowuje,
przede wszystkim stosujac metody bedace wytworem intelektu i skierowane
do intelektu dziecka. Tymczasem w szkole Steinerowskiej poddane sg one
gruntownej krytyce. Proponuje si¢ w zamian wprowadzenie metod wycho-
wawczych opartych na znajomosci «pozazmystowych proceséw rozwojo-
wychy dziecka”. Tamze, s. 47.
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czyli wiedzy na temat natury Boga i $wiata, a przede wszystkim
poznanie tajemnicy wlasnej istoty”. Ma ona by¢ i okres§long filozo-
fia, 1 okreslong nauka, i okreslong religig lub tez — co na jedno wy-
chodzi — ,,konkurencyjng wobec przyrodoznawstwa i mistyki droga
wiodacg do poznania rzeczywisto$ci”, z takimi elementami sktado-
wymi, jak ,koncentracja” (jej istota ma by¢ ,,kierowanie §wiado-
mosci wylacznie na dowolnie wybrang tre§¢ uznang za korzystng
1 utrwalanie tej tresci) oraz ,,medytacja” (do jej istoty ma naleze¢
»Wytrwanie w tej tresci i przebywanie w niej jako w okreslonej sy-
tuacji, bez roztrzasan intelektualnych™). Do wizji tej Steiner zdotat
przekona¢ grono wyznawcow. Jednym z nich byt protestancki teo-
log Freidrich Rittelmeyer, zalozyciel wspolnoty wystepujacej pod
nazwg Christengemeinschaft (Spotecznos¢ Chrzescijan)'”.
Odrebny artykut A. Jocz poswigcil omdwieniu zwigzkdéw pogla-
dow R. Steinera z tradycjg Zakonu Rozy i Krzyza. Tradycje¢ te tworca
antropozofii poznat m.in. podczas swoich uniwersyteckich studiéw
w Tybindze'?
ruchowi ,,$wicta legenda™ (,,jest to historia gnostycznego wtajemni-
czenia Christiana Rosenkreuza, ktorego dostapit u medrcow, znaw-
cow wiedzy ezoterycznej na Bliskim Wschodzie) oraz — by¢ moze
nawet w jeszcze wigkszym stopniu — przekonanie, ze ,,dotarcie do
sSwiata duchowego mozliwe jest dzigki gnostycznemu do§wiad-
czeniu”. Wyniki swoich badan nad tg tradycja przedstawit Steiner

. W szczegolnosci pociagata go towarzyszaca temu

19w Christengemeinschaft nie istnieje jednolita doktryna religijna i nikt
nic wymaga, aby czlonkowie tej wspolnoty opuszczali swoje pierwotne
Koscioty”. A. Jocz, Antropozofia Rudolfa Steinera (1861-1952), czyli roz-
wazania o istocie doswiadczenia gnostycznego i probie jego religijnej wer-
balizacji, ,,Zeszyty Filozoficzne” nr 7/99, s. 112.

120 Byt to okres fascynacji Steinera ezoteryczng nauka Zakonu Rozy
i Krzyza. Steiner doszedt do wniosku, ze wiasnie duchowe praktyki ro-
zokrzyzowcOw najlepiej sprostaja materialistycznym wyzwaniom poczat-
ku XX wieku”. A. Jocz, Antropozofia Rudolfa Steinera (1861-1925) jako
gnostyczna wizja ezoterycznej tradycji Zakonu Rozy i Krzyza, ,,Zeszyty
Filozoficzne” nr 8/2000, s. 73.
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w monografii Teozofia rozokrzyzowcow — pisat tam m.in. o ,,konty-
nencie dewachanu” (,,Wszystko, co na Ziemi stanowi byt fizyczny,
odnajdujemy tam jako istoty duchowe”), ,ciele eterycznym”, bez
ktorego ,,serce ludzkie nigdy nie mogloby powstaé w obecnej po-
staci”, a takze o tym, ze ,,w przysztosci cztowiek sam bedzie tworca
swej postaci” (,,Ta droga rozwojowa polega na coraz wigkszym wy-
subtelnieniu materii stanowigcej nasze cialo”).

Innym ruchem o rodowodzie gnostycznym jest zalozona przez
Jana van Rijckeborgha wspolnota wystgpujgca pod nazwg Lectorium
Rosicrucianum. W swojej filozofii czerpat on — podobnie jak Steiner
— zarO6wno z gnozy, jak i tradycji r6zokrzyzowej. Jej podstawa uczy-
nit zalozenie, iz cztowiek ,,sktada si¢ z ducha, duszy i ciala”, przy
czym duch ludzki jest najnizsza z form tego rodzaju bytu; ,,Jego
najwyzsza postacia jest duch boski, ktory kieruje duszg rozumowa
stymulujgc materialnie pojmowane czynnosci myslowe”!?!. Waznym
elementem tej filozoficznoreligijnej koncepcji jest wiara w reinkar-
nacje duszy (reinkarnacja jest traktowana Jako efekt niemoznoSci
wyzwolenia si¢ z zamknigtego kregu wecielen, ktory jest nastep-
stwem grzechu pierworodnego”), wiara w Jezusa Chrystusa (,,czto-
wieka, ktory ciggle tkwi w $wiecie dialektycznym i nie poddat si¢
jeszcze procesowi transfiguracji”) oraz... pewna niewiara w zZyjacego

tutaj i teraz cztowieka'??

. Okreslajac genealogie¢ tej wizji czlowieka
i $wiata przyjmowang i propagowang przez czlonkéw tej wspolno-

ty, A. Jocz stwierdza, ze ,,w swojej niecheci do Swiata materialnego

21 Por. A. Jocz, Eschatologiczny pluralizm neognostycznych ruchow re-
ligijnych — antropozofia Rudolfa Steinera i ,,Lectorium Rosicrucianum”™
Jana van Rijckenborga. W: Dziesigciolecie transformacji i adaptacji
(w druku).

12 Van Rijckenborgh uwaza, ze niemozliwe jest prawdziwe nasladowanie
Chrystusa w $wiecie dialektycznym. Cheac dokona¢ zmian cztowiek musi
najpierw uswiadomic sobie swoj stan, czyli to, ze jego istnienie w $wiecie
materialnym jest efektem grzesznego naduzycia woli. Nast¢pnie poprzez
gnostyczne objawienia powinien zdoby¢ wiedzg o sposobach uwolnienia
si¢ od materii oraz konieczno$ci kolejnych inkarnacji” (tamze).
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cztonkowie «Lectorium Rosicrucianumy» przypominaja gnostykow
z wezesnego chrze$cijanstwa (1T — ITT w.)'%.

W artykule Nowe ruchy religijne jako efekt otwartosci kulturowej
podjat on probe wyjasnienia okoliczno$ci towarzyszacych pojawie-
niu si¢ w ostatnich kilkudziesieciu latach tak znacznej liczby rdéznych
sekt i nowych ruchow religijnych. W tym celu odwotat si¢ do okre-
su miodziezowej kontestacji lat 60., ktorej symbolem stali si¢ tzw.
beatnicy. Tym, co ich charakteryzowato, bylo poszukiwanie wtasnej
drogi zyciowej (dodajmy: r6znej od tej, ktorg poszli ich przodkowie)
oraz potrzeba nowych doznan duchowych i cielesnych. Sprawito to,
ze odwrocili si¢ od ,,wielkich zinstytucjonalizowanych religii euro-
pejskich” i zwrocili ku religiom orientalnym'*. W efekcie pojawito
si¢ — najpierw w Ameryce Poinocnej, a pdzniej rowniez w Europie
— szereg wspolnot religijnych czerpigcych inspiracje z buddyzmu
i hinduizmu i jeszcze wiegcej takich, ktore taczyly w swoich wie-
rzeniach 1 praktykach religijnych oraz quasi-religijnych rozne tra-
dycje. Autor artykulu przypomina, ze ,,wielkim zainteresowaniem
cieszyla si¢ wowczas m.in. idea religijnosci kosmicznej Wilhelma
Reicha (,,nauczal on w swoich ksigzkach o istnieniu «Orgonuy, rze-
komej Kosmicznej Energii zyciowej, ktoérej mozna doswiadczy¢ we

123 Podobnie jak oni gloszag skrajnie pesymistyczng nauke o uwigzieniu
ludzkiego ducha w materii. Tak jak w gnostycyzmie uwolnienie od ko-
niecznosci kolejnych inkarnacji przychodzi wraz z indywidualnym, du-
chowym przebudzeniem, czyli zdobyciem gnozy. Rowniez jak w gno-
stycyzmie owo przebudzenie jest tozsame z przypomnieniem sobie przez
cztowieka jego przedmaterialnej, czyli prawdziwej egzystencji w jednosci
z Absolutem” (tamze).

124w religiach Wschodu tworcy kontrkultury poszukiwali mozliwo$ci to-

talnego zerwania z mieszczanska, materialistyczng 1 racjonalistyczng cy-
wilizacja Zachodu. Interesowaly ich rowniez wypracowane w religiach
orientalnych konkretne drogi osiagnigcia bezposredniego mistycznego
kontaktu ze sferg Absolutu. Charakterystyczne dla mistyki chrzeScijanskiej
doswiadczenie istnienia Boga przestato by¢ pociagajace”. A. Jocz, Nowe
ruchy religijne jako efekt otwartosci kulturowej spoleczenstw zachodnich.
W: Przezwycig¢zanie barier w integrujqcej si¢ Europie, wyd. cyt., s. 303.

74



Czes¢ pierwsza: raport z badan

wlasnym ciele pod postacig seksualnego pobudzenia i w orgazmie”).
W podsumowania stwierdza, ze u podtoza tak znacznej popularnosci
dzisiaj sekt i nowych ruchow religijnych lezy zar6wno ,,zasadniczy
kryzys trwatych instytucji religijnych”, jak i ,,ogromne spoteczne za-
potrzebowanie na indywidualny rozw6j duchowy, stymulowane per-
manentng potrzeba poszukiwania «sacrumy»”.

Znacznym utrudnieniem w prowadzeniu merytorycznych dyskusji
na temat sekt jest — co zreszta juz wczesniej zostato pokazane — za-
réwno ogromne zroznicowanie tego zjawiska, jak 1 wieloznaczno$ci
pojeciowe oraz zroéznicowanie podejs¢ i uje¢. Z problemem tym bo-
rykat sie w praktyce caly realizujacy projekt zespot badawczy. Zaden
z jego cztonkéw nie wnidst do tych dyskusji tylu konstruktywnych
propozycji, co Tadeusz Doktor. W artykule Klasyfikacje i typolo-
gie organizacji religijnych przybliza on podziaty, ktére pojawity si¢
w literaturze zachodniej — takie m.in., jak klasyfikacja zapropono-
wana przez Gordona Meltona, czy typologia Bryana Wilsona i Roya
Wallisa (,,dotyczyta pierwotnie jedynie chrzescijanstwa i wyrdzniata
cztery typy sekt na podstawie rodzaju ich misji w $wiecie wyzna-
czonej przez cechy ideologii i doktryny”)'®. Te ostatnig zalicza do
typologii jednowymiarowych. Przeciwstawia im typologie wielowy-
miarowe — takie m.in., jak Dicka Anthony’ego (,,pozwala usytuowac
konkretng grupe ze wzgledu na jej metafizyke, praktyke i wrazliwo$¢
interpretacyjng”) czy Webera-Troeltscha (,,Najwczesniejsza probag ty-
pologizowania, i do dzi$ najbardziej popularng w tej dziedzinie byta
dychotomiczna typologia kosciol—sekta, rozbudowa podzniej przez
Troeltscha i innych badaczy o trzeci czton—kult”). Za bardzo interesu-
jaca (i sporo obiecujaca) uznal on ,,propozycj¢ teoretyczng dotyczaca
religii przedstawiong przez Rodneya Starka i Williama Bainbridge’a:

125w roku 1963 typologia ta zostata przez Wilsona rozszerzona i zmody-
fikowana (obejmujac rowniez w pewnym stopniu obszar religii pozachrze-
Scijanskich), a takze uzyskata wymiar dynamiczny uwzgledniajacy mozliwe
kierunki ewolucji poszczegolnych typow”. T. Doktor, Klasyfikacja i typolo-
gia organizacji religijnych. ,,Europa Wschodu i Zachodu” nr 4/2000, s. 39.
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»Wiele miejsca w omawianej teorii poswigca si¢ ruchom religijnym
cechujacym si¢ znacznym stopniem napiecia z otaczajagcym srodo-
wiskiem spoteczno-kulturowym: sektom (ruchom odszczepienczym)
i kultom (ruchom innowacyjnym)”'?%. Dla zespotu traktujacego sekty
niejako wyzwanie religijne czy problem z pogranicza prawa i bezpra-
wia, lecz jako wyzwanie badawcze, szczeg6lnie inspirujaca okazata
si¢ kategoria: srodowisko kultowe (,,Pojecie «Srodowiska kultowe-
go» moze stanowi¢ uzupelnienie typologii zaproponowanej przez
Starka 1 Bainbridge’a jako czwarta kategoria wskazujaca na $rodo-
wisko, w ktorym rozwijajg si¢ ruchy kultowe”). Stanowi ona bowiem
co$ w rodzaju ,,wspolnego mianownika” dla ruchow religijnych oraz
quasi-religijnych, a takze umozliwia przesledzenie ewolucji, ktora
przechodza poszczegolne religie, w tym chrzescijanstwo (por. aneks:
Religijnos¢ chrzescijanskiej Europy).

Tej ostatniej kwestii T. Doktor poswigcit odrebny artykut. Nosi on
tytut Ewolucja ruchow religijnych i parareligijnych i zawiera pre-
zentacje procesu generalnych zmian, ktoére na przestrzeni wiekow
przeszto cale chrzescijanstwo, w tym protestantyzm, ktéoremu po-
$wigcono tutaj najwigcej uwagi'?’. Im wigcej tych zmian oraz z im
wicksza dynamika one zachodzg, tym postronnemu obserwatorowi
trudniej si¢ zorientowac, o co w tym wszystkim chodzi. Potrzebne
sg zatem pewne ,kierunkowskazy”, aby modc si¢ porusza¢ w tym
ogromnie zroznicowanym terenie. Takim , kierunkowskazem” moze

126 Jej podstawowe zr¢by oraz wyniki testowania empirycznego niektorych
jej tez przedstawione wczesniej w artykutach publikowanych juz od konca
lat siedemdziesiatych oraz w pracy The future of religion”, tamze, s. 43.

127 Protestantyzm w swoich dziejach przechodzit ewolucj¢ instytucjonal-
ng, w ktorej nierzadko w pdzniejszej fazie kwestionowano niektore efek-
ty poprzednich. Dotyczy to na przyklad instytucji Kosciota panstwowego
kontestowanego przez wiele pdzniejszych nurtdéw protestantyzmu. Czgsto
mowi si¢ zatem o kolejnych falach reformacji” (w tym raporcie nazy-
wa si¢ je kolejnymi ,,przebudzeniami religijnymi” — uw. wt.). T. Doktor,
Ewolucja ruchow religijnych i parareligijnych, w: Dziesigciolecie trans-
formacji i adaptacji (w druku).
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by¢ m.in. wymieniony wyzej ,,poziom napi¢cia w stosunkach z oto-
czeniem” utrzymywany przez dany ruch religijny lub quasi-reli-
gijny; zdaniem tego autora ,,do wyjatkow naleza te sposrod nich,
ktore jak Amisze w USA sg w stanie przetrwac kilkaset lat pomimo
znacznego poziomu napigcia ze swoim spolecznym otoczeniem”.
Moze nim by¢ jednak réwniez stopien innowacyjno$ci'?®. Moze nim
by¢ takze zdolnos$¢ do ,,wypracowania” okreslonych struktur orga-
nizacyjnych, przy czym dawniej o przetrwaniu i rozwoju decydo-
wal ,stopien hierarchicznej centralizacji”, natomiast ,,0statnio na
znaczeniu uzyskuje nowa sieciowa forma struktury organizacyjnej,
upowszechniajaca si¢ w ramach nurtow tak réznorodnych jak ruch
zielonoswigtkowy i New Age”. Zasadnicze znaczenie dla proce-
su zmian, ktorym podlegaja te ruchy religijne i quasi-religijne, ma
tez to, kim sg ich uczestnicy, tj. jakie jest ich wyksztatcenie, status
spoteczny i1 majatkowy itd. Wszystko to nalezy do tzw. czynnikéw
wewnetrznych. Autor artykutlu wyréznia takze (idac zresztg za ba-
daczami zachodnimi) szereg czynnikow zewnetrznych wplywaja-
cych na ewolucj¢ tych ruchow — takich jak przezywanie przez spote-
czenstwa kryzysu spoleczno-kulturowego (,,Wiele nowych ruchéw
religijnych 1 parareligijnych powstaje i rozwija si¢ w warunkach
istniejacego kryzysu spoteczno-kulturowego”), ,,poziom moderni-
zacji, pluralizmu i sekularyzacji”, ,,panstwowa kontrola rynku reli-
gijnego” (,,Mobilizujaca rola religijnej konkurencji moze si¢ ujaw-
ni¢ tylko wtedy, gdy panstwo nie ingeruje w zycie religijne swoich
obywateli...”) czy ,,spoteczna tolerancja dla religijnej odmiennos$ci”
(,,brak tolerancji i spoteczna stygmatyzacja ich uczestnikow sprzyja
wiekszej dynamice wzrostu podwyzszajac napigcie ruchu w stosun-
ku do swojego otoczenia™).

128 Przyktad astrologii i chrzeécijanstwa wskazuje na fakt, ze znaczace nur-
ty religijne i parareligijne, ktore przetrwaty probe czasu w naszym obsza-
rze kulturowym wydaja si¢ cechowa¢ znacznym poziomem innowacyjnosci
w poczatkowym okresie swojej dziatalnosci, a takze w okresach po6zniej-
szych...” (tamze).
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Wykorzystujac te ,,kierunkowskazy”, T. Doktor poddat szczegoto-
wej analizie okoliczno$ci powstania i funkcjonowania Towarzystwa
Teozoficznego. Zostato ono ,,zalozone w roku 1875 w Nowym
Jorku przez siedemnascie oséb skupionych wokot rosyjskiej emi-
grantki Heleny Pietrowny Btlawatskiej”, stawiajac sobie za cel:
,»1) Stworzenie zalazku uniwersalnego braterstwa ludzi bez rézni-
cy rasy, kasty, koloru skory, wiary i ptci; 2) Prowadzenie studiow
poréwnawczej historii religii, filozofii i nauk przyrodniczych;
3) Badanie niewyjasnionych sit przyrody oraz mocy ukrytych
w cztowieku™'?. Jego historyczna rola polega na tym, ze ,bylo
pierwszym ruchem o szerszym zasiggu zmierzajagcym do zasadni-
czego dowartosciowania duchowosci indyjskiej”. Owa proba ,,do-
warto§ciowania” wyraza si¢ m.in. w gloszonej doktrynie (stanowi
ona przyktad ,religijnego synkretyzmu, dla ktérego spajajagcym
czynnikiem miata sta¢ si¢ tradycja ezoteryczna, gtownie prowe-
niencji hinduistycznej i buddyjskiej”). Wysoki stopien jej innowa-
cyjnosci sprawit, ze Towarzystwo Teozoficzne skupito stosunkowo
duzg liczbe cztonkow, zas jego jednostki filialne — nazywane ,,loza-
mi” — zaczely powstawaé w wielu krajach europejskich (,,w Polsce
ruch teozoficzny pojawit si¢ z koncem XIX wieku, lecz poczatko-
wo nie przybieral wyraznej formuly organizacyjnej”). Szybko si¢
okazato (bo juz w latach 80. XIX stulecia), ze ruchowi temu bra-
kuje zaro6wno dostatecznie mocnych struktur organizacyjnych, jak
i jednolitej koncepcji ich utworzenia (,,pojawity si¢ réznice zdan
dotyczace stopnia centralizacji autorytetu prezydenta TT”). Doszto
rowniez do konfliktu kompetencyjnego na najwyzszych szczeblach
wladzy (,,konflikt przybral form¢ napigcia pomiedzy charyzma-
tycznym przywddztwem Blawatskiej, niezadowolonej z nadmierne;j
instytucjonalizacji TT, i urzedowym Olcotta”). Pozniej pojawily
si¢ kolejne ,,dzialania od$rodkowe” — ich podtozem byta zaré6wno

12T, Doktor, Towarzystwo Teozoficzne, ,,Zeszyty Filozoficzne” nr 7/2000,
s. 81 in.
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roznica zdan w kwestiach ,,doktrynalnych”, jak i organizacyjnych
oraz personalnych'*®. Mimo to Towarzystwo Teozoficzne mogto
si¢ wykazaé cigglym wzrostem liczby cztonkow, osiagajac pewne
apogeum pod koniec lat trzydziestych. Dzisiaj jest ich ok. 30 tys.,
skupionych w jednostkach organizacyjnych o nazwach ,,sekcji kra-
jowych” oraz ,,ognisk”.

Przez caly okres realizacji tego projektu badawczego gromadzo-
na i analizowana byta literatura zrédtowa i monograficzna na temat
sekt 1 nowych ruchow religijnych. Dzisiaj pozyskiwanie informacji
o publikacjach na ten — i nie tylko ten — temat jest o tyle utatwione,
ze znajduje si¢ ona w Internecie. Natomiast trudnos$¢ sprawia korzy-
stanie z tego narzedzia. Dla utatwienia opanowania tej sztuki spo-
rzadzona zostata przez Marka Nowaka pewnego rodzaju ,,instrukcja
uzytkownika”!*!, Nietatwo jest sie zorientowa¢ — nawet osobom oby-
tym z Internetem — w tym bogactwie informacji. Istnieja oczywiscie
tzw. programy poszukujace oraz bazy danych tzw. on line (kryja si¢
za nimi ogdlnodostepne ,,bazy danych bibliograficznych, statystycz-
nych, archiwa wydawnictw ciggtych i monografii zawierajace peine
teksty artykutow, streszczenia, raporty z badan” itd.). Ani jedne, ani
drugie nie wyrgcza jednak poszukujacego danych w przygotowaniu
pewnej filozofii postepowania oraz w wypracowaniu sobie kryteriow
poszukiwawczych (chociazby takich jak podziat zrodet informacji na

130 Promowanie Krisznamurtiego jako nowego wcielenia Chrystusa prowo-
kuje [...] kolejng secesje. Sekretarz sekcji niemieckiej Rudolf Steiner [...]
wystapil wtedy z Towarzystwa Teozoficznego wraz z grupa swoich zwolen-
nikow [...]. Dato to w roku 1913 poczatek antropozofii...”, Tamze, s. 89.

BI'We wprowadzeniu do niej autor pisze w formie zachety, iz ,,przecietny

uzytkownik uzyskat niemal nicograniczony dostep do zrddet informacji:
serwisow informacyjnych publikatorow — czesto jeszcze zanim pojawia
si¢ w formie drukowanej, baz danych, katalogéw, itd.”. Dodaje jednak, ze
»poruszajac si¢ po labiryncie stron WWW, mozna doj$¢ do paradoksalnego
wniosku, ze jest tam wszystko i nic”. Por. M. Nowak, Globalna sie¢ infor-
macyjna jako zrodlo materialu badawczego sekt, kultow i nowych ruchow
religijnych. ,,Zeszyty Filozoficzne” nr 7/99,s. 1171 d.
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wyznaniowe i niewyznaniowe). W podsumowaniu tego opracowania
jego autor stwierdza, ze ,,przemierzajac zasoby sieci, mamy z jed-
nej strony mozliwo$¢ dotarcia niemal bez ograniczen do rozleglego
rezerwuaru spisanej wiedzy na wiele z mozliwych tematow z wielu
mozliwych punktow widzenia. Z drugiej skazani jestesmy (ze wzgle-
du na jej mas¢) na niemozno$¢ przeanalizowania chociazby czgsci
dostepnych informacji [...]”.

M. Nowak dokonat rowniez analizy czterech polskojezycznych
antologii tekstow zrodtowych, w ktérych pojawia si¢ problematyka
sekt, kultow i nowych ruchéw religijnych. Wszystkie one sytuuja
sie w obrgbie socjologii religii i sg firmowane nazwiskami znanych
autorytetow w tej dziedzinie. Pierwszej z nich — opublikowanej
w 1962 roku — ,,patronuje” F. Houtart i zawiera ona teksty takich
znakomito$ci naukowych, jak m.in. J. Kloczowski, W. Goddijna,
czy G. La Bras. Tom drugi — z 1966 roku — stanowi kontynuacje
zardwno samego rozumienia zadan socjologii religii, jak i podejscia
do problemu sekt i kultow (,,Problematyka sekt i kultow prezento-
wana jest w tek$cie Waltera Goddijna”). Tomowi trzeciemu — z 1983
roku — ,patronuje” F. Adamski i zawiera on m.in. ,,fundamental-
ny tekst Ernsta Troeltscha zatytulowany Kosciol a sekta”. Nowe
spojrzenia na ten problem przedstawia czwarty z tomow, tj. opu-
blikowana w 1998 roku pod redakcja naukowa W. Piwowarskiego
Socjologia religii. Antologia tekstow — zawiera ona m.in. teksty M.
Yingera, P.L. Bergera i T. Luckmanna, R. Starka i W. Bainbridge’a,
oraz B.R. Wilsona'*2. We wnioskach z tej analizy M. Nowak zwraca

132 Charakteryzujac zawarta w tek$cie ostatniego z nich propozycj¢ ujmo-
wania sekt, autor tej analizy stwierdza, iz stanowi ona w tej mierze ,,nowg
jako$¢” — ..z przyjetych zatozen teoretycznych wynika, ze sekty sa labil-
nymi tworami spotecznymi podlegajacymi — w mniejszym lub wigkszym
stopniu — zmianom (takze w sferze ideologicznej), zarowno pod wpltywem
spolecznego otoczenia, jak i proceséw wewnetrznych — nacisku funk-
cjonalnych wymogow przetrwania grupy np. po $mierci ich zatozycieli
itd. Wszystkie typologie sekt, zdaniem autora, winny uwzgledniaé za-
chodzace w sektach procesy przemian. [...] Swoisty projekt teoretyczny
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uwage na to, ze ,,dwa pierwsze zbiory zwigzane sg z tzw. socjolo-
gia pastoralng” (,,Wszelkie prace podejmowane na przestrzeni trzy-
dziestu lat w $srodowiskach katolickich w zakresie socjologii religii
zaczynaly si¢ przede wszystkim od etapu opisywania. W rzeczy-
wisto$ci chodzito bardziej i inwentaryzacje lub tez fenomenologie
katolicyzmu™), a takze na to, ze ,,elementy krytycznej oceny socjo-
logii religii” pojawiaja si¢ juz w tomie pod redakcja F. Adamskiego
(potwierdzeniem tego jest m.in. pojawiajace si¢ we wprowadzeniu
stwierdzenie, iz ,,w naszym kraju socjologia religii znajduje si¢ na-
dal w stadium rozwojowym, zaré6wno pod wzgledem teoretycznym,
jak i dydaktycznym, empirycznym”).

Poza koncepcyjnym przygotowaniem tego projektu badawczego —
korygowanym zreszta i usciS$lanym w trakcie jego realizacji — oraz
petnieniem roli koordynatora, a czasami takze moderatora (bo jest to
tematyka szczegolnie zachecajaca do podjscia wiasng $ciezka — bez
ogladania si¢ na to, co mowig i robig inni) prowadzilem réwniez
wlasne badania nad sektami. Dotyczyly one zaréwno kwestii po-
rzadkujacych 1 systematyzujacych problematyke, jak i konkretnych
ruchéw religijnych, a takze ich roznorakich uwarunkowan oraz ich
uwiktan w globalne i lokalne problemy wspotczesnego $Swiata!®.

i metodologiczny Wilsona opisuje warunki powstawania sekt [...] w odnie-
sieniu do uwarunkowan spotecznych, poziomu rozwoju spotecznego oraz
procesow spotecznej zmiany”. M. Nowak, Transformacja problematyki
sekt, kultow i nowych ruchow religijnych w polskojezycznych antologiach
tekstow. W: ,,Europa Wschodu i Zachodu” nr 4/2000, s. 79.

133 Kwestiom porzadkujacym i systematyzujagcym poswiecone sg arty-
kut: Koscioly, wyznania i sekty religiine w Europie. ,,Europa Wschodu
i Zachodu” nr 2/98, s. 28 i d.; Nowe ruchy religijne w nowozytnej Europie.
»Europa Wschodu i Zachodu” nr 3/99, s. 38 i d.; Dlaczego pojawiajq si¢
sekty? ,,Zeszyty Filozoficzne” nr 7/99, s. 7 i d. Prezentacje konkretnych
sekt 1 nowych ruchow religijnych zawieraja opracowania: Auf der Suche
nach neuen Formen der Gemainschaft. Neue religiose Bewegungen in Ost—
Mitteleuropa. W: Verwestlichung Europas, Wien—Poznan 1999, s. 255 i d.;
Czciciele naukowej fikcji. Przypadek manipulacji intelektualnej. ,,Zeszyty
Filozoficzne” nr 8/2000, s. 93 i d.; Kultowe ruchy. W: Encyklopedia
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Generalne wnioski wynikajace z tych badan przedstawitem w trzech
pierwszych punktach niniejszego raportu. Natomiast bardziej szcze-
gotowe mozna znalez¢é w zataczonym do niego aneksie.

Britannica. Edycja polska (w druku). Kwestiom réznorakich uwarun-
kowaniom sekt i nowych ruchéw religijnych poswigcone sg artykuty:
Religia i religijnos¢ Europy. W: Nowe ruchy religijne. Wybrane zagad-
nienia, Warszawa—Tyczyn 2000, s. 9 i d.; Wielos¢ religijna — wzbogace-
nie czy zagrozenie spoleczenstwa monokulturowego? Przypadek Francji.
W: Przezwycigzanie barier w integrujgcej si¢ Europie, Poznan 2000, s. 277
i d. Natomiast ich ,,wiktania” w réznorakie problemy wspodtczesnego §wia-
ta przedstawiam w opracowaniach: Sekty: izolacjonizm czy zaangazowanie
spoleczne? ,,Europa Wschodu i Zachodu” nr 4/2000, s. 32 i d.; Les nouve-
aux mouvements religieux a la défense de la paix. ,, Zeszyty Filozoficzne” nr
8/2000, s. 109 i d.: Les nouveaux mouvements religieux et la question de la
paix. W: Cultura Europea, Actes du Congres, Pamplona (w druku).



CzesSC druga: aneks
1. Nieco historii

Dla takich cywilizacji jak europejska, wyrostych na réznych kultu-
rowych podtozach i ,,obrostych” réoznymi tradycjami odwotanie si¢
do historii zawsze miato i ma istotne znaczenie — bo w ten sposob
mozna lepiej zrozumie¢ zaréwno to, kim byli§my, jak i to, kim je-
stesmy 1 mozemy by¢ w przysztosci. Taki zdaje si¢ by¢ mniej wigcej
sens powszechnie znanego i powtarzanego przy réznych okazjach
powiedzenia, ze ,,historia jest nauczycielka zycia” i — dodam od sie-
bie — kto od niej nie potrafi si¢ niczego nauczy¢, ten tak naprawde
niczego istotnego nie nauczy si¢ rowniez od innych. Rzecz jasna,
nie wszystko mozna, a nawet trzeba z niej pami¢tac. Jednak w sy-
tuacji, gdy idzie o sprawy religii 1 religijnosci, istnieje wiele takich
faktow, ktore jakkolwiek dosy¢ powszechnie znane musza by¢ cia-
gle przypominane — bo dziwnie tatwo zacierajg si¢ one w pamieci,
a jeszcze tatwiej umykajg z niej towarzyszace im okolicznos$ci oraz
ich blizsze i dalsze konsekwencje.

1.1. Krotka historia chrzescijanstwa (do XVII w.)

Pierwszym z takich faktow, ktory trzeba i warto tutaj przypomniec,
jest ten, ze chrzescijanstwo, bedace dzisiaj religia zdecydowanej
wigkszosci Europejczykow i majace swoj trudny do zakwestionowa-
nia udzial w wykreowaniu europejskiej kultury, historycznie rzecz
biorac, nie narodzito si¢ w Europie, lecz w Azji, a doktadniej wsrod
koczowniczych ludow pasterskich zamieszkujacych Palestyne — ob-
szar stwarzajacy surowe warunki zycia, co zreszta znalazto odbicie
w surowosci regut moralnych przyjmowanych i propagowanych przez
pierwszych chrzescijan. Dodajmy, iz narodzito si¢ na lonie znacz-
nie starszej religii, tj. judaizmu, ktoérego historia siega co najmniej
VI w. p.n.e. (sami Zydzi méwig o jeszcze dawniejszej tradycji swo-
jej religii) i od razu przeszto do zdecydowanej opozycji wobec swojej
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,»rodzicielki”, pozostajac z nig w konflikcie praktycznie do dzi§'*.
Istnieje uzasadnione przypuszczenie, ze Jezus z Nazaretu — uznawa-
ny przez chrzescijan za Syna Bozego i Mesjasza (z jez. hebrajskiego:
Zbawiciela, Odkupiciela) — nie separowat si¢ catkowicie od judaizmu.
Jego krytyki skierowane byly gtownie przeciwko niektorym odmia-
nom judaizmu (w szczegdlnosci przeciwko faryzeuszom) oraz niekto-
rym popularnym wéréd Zydéw obyczajom i przekonaniom'®s, Jak dra-
matycznie potoczyly sie pozniej Jego losy, wie kazdy chrzescijanin.
Nielatwe bylo rowniez zycie pierwszych wspoélnot chrzescijan-
skich. Odrzucani i potepiani przez ortodoksyjnych Zydéw, spoty-
kali si¢ z niechegcig rowniez ze strony wyznawcow innych religii.

134 Istotny przetom w tej mierze dokonat si¢ dopiero za pontyfikatu papieza
Jana Pawla II i w znacznej mierze za jego sprawa. Swiadectwem tego sa
m.in. stowa wypowiedziane przez niego w kwietniu 1986 roku w rzymskiej
synagodze — stwierdzit wowczas, ze ,,Religia zydowska nie jest dla naszej
religii rzeczywisto$cig zewnetrzna, lecz czym$ wewnetrznym. Stosunek do
niej jest inny anizeli do jakiejkolwiek innej religii”. Do wyznawcow juda-
izmu powiedziat rdwniez: ,,Jestescie naszymi umitlowanymi braémi i — moz-
na powiedzie¢ — naszymi starszymi bra¢mi”. Por. Chrzescijanstwo wsrod
religii. Praca zbiorowa, Warszawa 1990, s. 194.

135 Przede wszystkim odmawial uznania barier spotecznych. Kontaktujgc
si¢ z ludzmi wykluczonymi ze spoteczenstwa, zyskat sobie miano «przyja-
cicla celnikow i grzesznikoéwy. [...] Nie podzielat takze powszechnej wsrod
Zydoéw niecheci wobec Samarytan — pogardzanej mniejszosci etnicznej —
czyniagc jednego z nich pozytywnym bohaterem ...” Por. R. France, Jezus.
W: The Worlds Religions, London 1982. Dla jasnosci dodajmy, ze ,fary-
zeusze, czyli «separaty$ci», reprezentowali $rednio zamozne klasy pale-
styniskiej spoteczno$ci. Tworzyli zamknigtg organizacj¢ o wlasnych celach
i metodzie dziatania [...] Doktrynalnie nie wyrézniali si¢ od reszty wyznaw-
cow mozaizmu, ale oprocz litery prawa podkreslali znaczenie jego inter-
pretacji oraz tradycji ustnej. Surowa ocena zawarta w wystapieniach Jezusa
przekazanych nam w ewangeliach [...] przyczynila si¢ do znieksztalcenia
opinii, jaka o faryzeuszach wyrobili sobie pdzniejsi chrzescijanie, dzigki
czemu dzi§ jeszcze wyraz «faryzeusz» jest synonimem czlowieka oblud-
nego, $wictoszka, hipokryty. W rzeczywistosci wielu faryzeuszy wyroz-
niato si¢ surowos$cia obyczajow i przywiazaniem do tradycji narodowych”.
J. W. Kowalski, Chrzescijanstwo, Warszawa 1988, s. 17.
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Przypomnijmy tylko ten fragment z historii wczesnego chrzescijan-
stwa, w ktorym jego losy zwigzane byly z Cesarstwem Rzymskim.
Pierwsze wzmianki na temat obecno$ci chrze$cijan w tym panstwie
pochodzg od historyka rzymskiego Tacyta, ktory w swoich Annales
(powstaty ok. 116 roku) wspomina o ich przesladowaniu przez ce-
sarza Nerona (54-68), ktory w 64 roku oskarzyl ich o podpalenie
Rzymu'*. W niekorzystnym $wietle przedstawia ich rowniez pretor
Bitynii Pliniusz Mtodszy — w liScie do cesarza Trajana (ze 112 roku)
pisal: ,,.Dla mnie bylo zupelie jasne, ze do czegokolwiek by si¢
przyznali, nalezato ich kara¢ za upor i zawzigtos¢. Pewnych spo-
$rod tych, ktorzy ulegli temu szalenstwu, jako obywateli rzymskich,
wystatem do stolicy. Wkrotce w toku samej rozprawy, jak to zwykle
bywa, lista przestgpcoOw coraz bardziej zaczeta si¢ powigkszac...”.
Dalej pisze, ze po przeshuchaniu chrzescijan nie dowiedziat si¢ od
nich ,,niczego nowego procz tego, ze jest to jaki§ dziwny i dopro-
wadzony do krancowosci zabobon”!¥’. Z kolei Swetoniusz w swoim
Vita Neronis (napisane zostato ok. 120 roku) wspomina, Ze za pano-
wania cesarza Klaudiusza (41-54) chrzescijanie zostali wypgdzeni
z Rzymu, poniewaz ,,podburzeni przez Chrystusa powodowali czg-
ste zamieszki”. RoOwniez u pdzniejszych autoréw rzymskich moz-
na spotka¢ negatywne opinie na ich temat — np. w napisanym ok.
178 roku Stowie prawdziwym Celsusa chrzescijanstwo nazywane
jest ,,zbrodniczg ohyda”. W jeszcze innych rzymskich przekazach
pisanych na temat d6wczesnych chrzescijan przedstawia si¢ ich jako

136 Neron — pisze Tacyt — przedstawit winowajcow i dotknat najbardziej
wyszukanymi kazniami tych, ktérych znienawidzono dla ich sromot,
a ktorych gmin chrzescijanami nazywat. Poczatek tej nazwie dat Chrystus,
ktory za panowania Tyberiusza skazany byt na $mier¢ przez prokuratora
Poncjusza Pitata, a przytlhumiony zabobon znowu wybuchnat nie tylko
w Judei, gdzie si¢ to zto wylegto, lecz takze w stolicy, dokad wszystko, co
potworne albo sromotne, zewszad naptywa i licznych znajduje zwolenni-
kow”. Cytuje za: J. Keller, Chrzescijanstwo pierwotne. W: Zarys dziejow
religii, Warszawa 1998, s. 581.

37 Tamze, s. 582.
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wrogdéw panstwa oraz mowi si¢ o takich wywotujacych oburzenie
praktykach jak oddawanie czci oslej gtowie. W sytuacji tych i po-
dobnych im pomoéwien nietrudno bylo o znalezienie spotecznej
aprobaty dla prowadzonej przez niektorych cesarzy polityki represji
wobec chrzesécijan. Jej nasilenie przypada na okres panowania ce-
sarzy: Septymiusza Sewera (193-211), Maksymina (235-238) oraz
Waleriana (253-260), ktory w latach 257-258 wydat przeciwko nim
dwa edykty'®. Na wielkg skale przesladowania chrze$cijan miaty
miegjsce rowniez za panowania cesarza Dioklecjana (284-305), kto-
ry w wydanym w 303 roku edykcie nakazywat m.in. niszczenie ich
Swiatyn oraz spalenie ich §wigtych ksiag.

Zasadniczy zwrot w sytuacji chrzescijan w Cesarstwie Rzymskim
nastgpit za panowania cesarza Konstantyna (306-337). W 313 roku
w Mediolanie doszto do jego spotkania ze wspotrzadzacym na
Wschodzie Licyniuszem i obaj wladcy postanowili da¢ ,,chrzescija-
nom i wszystkim zupelng wolno$¢ wyznania religii”'*. Za postano-
wieniem tym poszty konkretne kroki wtadz rzymskich w stosunku
do chrzescijan — w pierwszej kolejnosci zakazano pigtnowania ich

1% Dwa kolejne edykty objety przesladowaniem wszystkie grupy chrze-
$cijan w calym panstwie. Zakazano kultu i zebran na cmentarzach. Zadano
od biskupow, kaptanéw i diakondw, pod karg wygnania, ztozenia ofiar bo-
stwom poganskim [...]. Edykt z 258 r. zaostrzat kary, oporni duchowni mie-
li by¢ straceni, kobiety z wyzszej warstwy spotecznej skazane na wygnanie,
urzegdnicy cesarscy zestani jako niewolnicy na przymusowe cigzkie roboty”.
Ks. M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 1, Warszawa 1986, s. 68.

139 Postanowienie to — nazywane w literaturze ,,edyktem mediolanskim” — nie
przybrato jednak formy oficjalnego dokumentu. Zachowat si¢ jednak list Li-
cyniusza, w ktérym zdaje on sprawe¢ z podjetej wspolnie z Konstantynem de-
cyzji. ,,[...] kierujac si¢ zdrowym i trafnym rozsadkiem — pisze w nim — uznali-
$my za konieczne powzigcie takiego postanowienia; uwazamy, ze nikomu nie
nalezy czyni¢ przeszkod, czy kto odda dusze chrzescijanstwu czy tej religii,
ktéra sam osadzi za najodpowiedniejszg dla siebie, a to dlatego, by najwyz-
sze bostwo, ktoremu oddajemy czes¢ wedtug swobodnego przekonania, mo-
glo nam we wszystkich okoliczno$ciach okaza¢ swoja przychylnos¢ i zyczli-
wo$¢”. Por. A. Krawczuk, Konstantyn Wielki. Warszawa 1970 s. 151 1 d.
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wypalanym na twarzy znakiem oraz zwrocono im majatek oraz miej-
sca kultowe. W 321 roku uznano niedziele za dzien wolny od roz-
praw sadowych i prac wiejskich oraz przyznano chrze$cijanskiemu
klerowi prawo do wyzwalania niewolnikéw. W ciaggu kilku nastep-
nych lat stopniowo zniesiony zostal prawny zakaz sprawowania przez
nich najwyzszych urzedow panstwowych (konsula i prefekta). Dano
réwniez przyzwolenie na wznoszenie nowych obiektow sakralnych
— takich m.in. jak wybudowana na watykanskim wzgoérzu bazylika
$w. Piotra. Jednoczesnie nastepowalo wchodzenie chrzescijanstwa
w coraz $ciSlejsze zwiazki z panstwem. Sam cesarz Konstantyn —
jakkolwiek chrzest przyjal dopiero na tozu Smierci — uznat si¢ za naj-
wyzszego kaptana (pontifix maximus) tej, podobnie zresztg jak kazdej
innej religii wystepujacej w jego panstwie. Swoje zwierzchnictwo
rozumiatl dostownie, ingerujac niejednokrotnie w najzywotniejsze
sprawy Kosciota chrzescijanskiego'®. Po §mierci Konstantyna nasta-
pit okres walki o wtadze jego syndw Konstantyna II, Konstancjusza
i Konstansa, co odbito si¢ niekorzystnie nie tylko na stabilno$ci pan-
stwa, lecz takze chrzescijanstwa. Jednak wiasciwie tylko podczas
krotkotrwalego panowania cesarza Juliana (361-363), nazywanego
Apostata, doszlo do proby radykalnej zmiany polityki z pro- na an-
tychrzescijanska. Juz jego nastepca Jowian (363—364) odwotat za-
rzadzenia skierowane przeciwko tej religii. Natomiast za panowania
Teodozjusza (379-395), nazywanego Wielkim, zyskata ze strony
wladz tak silne wsparcie, ze stata si¢ religig panstwowa — w roku 380
ogtosil on edykt ,,0 wierze katolickiej”, w ktorym wyrazit zyczenie,
aby przyjety ja wszystkie ludy zamieszkujace cesarstwo. Rok p6zniej

10W 314 roku zwotal on w Arealte (dzisiejsze Arles we Francji) synod
w celu potozenia kresu tzw. donatystycznej schizmie, a gdy nie wystarczyto
do tego potepienie jej przez zebranych tam biskupow, oglosit w 317 roku su-
rowe prawa przeciw temu ruchowi religijnemu. Najwigkszym z zainicjowa-
nych przez niego przedsigwzig¢ bylo jednak zwotanie w 325 roku do Nicei
soboru. Wzigto w nim udziat ok. 250 biskupow, z réznych czgsci cesarstwa.
Przyjeto na nim wyznanie wiary, ktore przyjeto si¢ nazywac ,,nicejskim”.
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oznajmil w Tessalonikach, ze Ko$ciot katolicki jest jedynym znajdu-
jacym si¢ pod prawng ochrong panstwa. P6zniej albo sam inicjowat
dziatania przeciwko religiom niechrze$cijanskim (wydat m.in. edykt
przeciwko tzw. religiom poganskim), albo tez odbywaty si¢ one przy
jego cichym przyzwoleniu (tak si¢ rzecz miata z akcja niszczenia
miejsc kultéw poganskich).

Wiele jeszcze jednak musialo uptyna¢ wiekéw, zanim zrealizo-
walo si¢ zyczenie wladcow $wieckich oraz hierarchow Kosciota,
aby Europa stala si¢ chrzescijanska. Wprawdzie katoliccy historycy
sktonni s3 mowi¢ o ,,chrzescijanskim wtadaniu” na tym kontynen-
cie poczawszy od konca IV wieku, ale byl to ten rodzaj ,,wtadania”,
w ktorym az do XIII wieku §wiat chrzescijanski Scierat si¢ w ostrym
konflikcie z mocno zréznicowanym $wiatem praktyk i wierzen na-
zywanych poganskimi lub barbarzynskimi — co oznacza mniej wig-
cej tyle, ze w wielu istotnych punktach odbiegaty one od chrzesci-
janskich'*!, Byt to rowniez ten rodzaj wladania, ktoremu niemal caty
czas towarzyszyty spory kompetencyjne mi¢dzy wladza swiecka i du-
chowna, a takze miedzy hierarchami ré6znych Kosciotow — podziat na
chrzescijanstwo wschodnie i zachodnie dokonat si¢ w XI wieku, ale
jego przestanek nalezaloby szukac znacznie wczes$niej, by¢ moze na-
wet w czasach apostolskich. Byt to w koncu takze ten rodzaj ,,wtada-
nia”, ktéremu towarzyszyly zaréwno tendencje ,,dosrodkowe” (sku-
piania wszystkich chrzescijan w jednej wierze i w jednym Kosciele),
jak 1 ,,odsrodkowe” (dzielenia chrzescijanstwa na istotnie réznigce
si¢ od siebie wierzenia, praktyki religijne itd.). W tych ostatnich do
glosu dochodzili zaré6wno ,.tradycjonalisci” — ci, ktorzy chcieliby za-
chowac chrzescijanstwo takie, jakim byto ono w pierwszych wiekach

141 Jaki to byt $wiat, pokazuja m.in. germanskie sagi oraz eposy — taki jak np.
jak ,,Starsza Edda”. Mowi si¢ w nich m.in. o wielu r6znych bogach, duchach,
duszkach i innych istotach usytuowanych miedzy ,,tym” 1 ,,tamtym” $wiatem
— takich np. jak Walkirie, dziewice jezdzace po polach bitew na wilkach lub
unoszace si¢ nad nimi niczym drapiezne ptaki i wypatrujace kolejnej ofiary.
Por. J. de Vries, Altgermanische Religionsgeschichte, Berlin 1957.
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(jak np. waldensi, ktorzy byli przekonani, ze na poczatku bylo ono
ubogie 1 powinno pozosta¢ ubogie), jak i ,,nowatorzy” — ci, ktorzy
chcieli je wzbogaca¢ o nowe mysli, nowe postawy religijne, nowe
sposoby funkcjonowania, itd. (jak np. John Wycliffe, ktéry nie tylko
dokonat wtasnego przektadu Biblii, lecz takze publicznie upominat
sie 0 prawo do indywidualnego odczytywania jej tresci)'2.

Do XVI wieku te ,,odsrodkowe” tendencje udawato si¢ na tyle sku-
tecznie neutralizowaé, ze chrzescijanstwo zachodnie pozostawato
skupione w jednym Kosciele. W Kosciele tym jednak nie dziato si¢
najlepiej, o czym mowili glosno nie tylko jego przeciwnicy, ale tak-
ze zwolennicy — jak np. dominikanski mnich Girolamo Savonarola,
ktory oburzony panujgcymi wsrdéd hierarchéw praktykami (takimi,
jak nepotyzm, handel beneficjami i odpustami, walka o §wiecka wta-
dze itp.) wywotat we Florencji antypapieskie powstanie plebejskie
(1494). Opisujac sytuacje istniejaca na szczytach wiadzy koscielnej
historyk papiestwa Leopold von Ranke stwierdza m.in., ze ,,nie tyl-
ko najwyzsze stanowiska, ale rowniez i wszystkie inne godnosci ko-
Scielne traktowane byly jako dobra $wieckie. Kardynatow mianowat
papiez, kierujac si¢ osobistymi wzgledami, albo tez dlatego, iz pra-
gnal odda¢ przystuge jakiemus ksigciu, albo wreszcie — co zdarzato
si¢ wcale nierzadko — po prostu za pienigdze”'**. Natomiast opisujacy
sytuacj¢ wystepujacg w dolnych rejonach wtadzy koscielnej history-
cy kultury francuskiej Georges Duby i Robert Mandrou stwierdza-
ja, iz na przelomie wiekéw XV 1 XVI ,nizsze duchowienstwo zna-
lazto si¢ w polozeniu rozpaczliwszym niz kiedykolwiek. Dochody
z kosciotéw przywlaszczali sobie proboszczowie nierezydujacy na
miejscu, wikariusze byli to ludzie ciemni, przedmiot kpin wlasnych

142 Jak wielki gniew wywotali ci ostatni u 6wczesnych ludzi Kosciota niech
swiadczy fakt, ze ciato J. Wycliffe’a, ktory zmart naturalng §miercia w roku
1384, w 1428 zostato przez nich wykopane, spalone na stosie, popiolty za$
wrzucono do rzeki.

3 L. von Ranke, Die romischen Papste in den letzten vier Jahrhunderten,
Wien 1934. Wyd. pol. Dzieje papiestwa, t. 1, Warszawa 1974, s. 79 i n.
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owieczek, a zwlaszcza bardzo ubodzy, a wigc chciwi i zajeci sprze-
dawaniem po najlepszej cenie sakramentow i odpustow™'*, Musiato
si¢ zatem wydarzy¢ co$ takiego, co mocno wstrzasnetoby sumieniem
chrzescijanskiej Europy, w tym katolickiego kleru. I wydarzylo sie.
Do historii wstrzas ten przeszedl pod nazwa reformacji, poczatek
za$§ dalo mu wystgpienie Luthra, ktory w swoich gniewnych i — co
tutaj duzo moéwi¢ — obrazoburczych stowach nazwat kler katolicki
»kaznodziejami odpustow (w 21 z 95 tez ogloszonych w 1517 roku
w Wittenberdze), zadajac przy okazji papiezowi szereg ktopotliwych,
mimo ze w gruncie rzeczy retorycznych pytan'. Kiedy jeszcze w 92
ze swoich tez sformutowat apel: ,,Precz z wszystkimi tymi proroka-
mi, ktérzy mowiag ludowi Chrystusowemu «Pokdéj! Pokdj!», a pokoju
nie ma!”, wiadomo juz bylo z calag pewnoscig, ze nie tylko on sam
jest gotowy do wojny z ,,papistami”, ale takze czut za sobg poparcie
tych, ktérzy mogli mu w tej walce przyjs¢ z pomoca — takich np. osob
jak witadca Saksonii Fryderyk Madry, ktéry w najbardziej krytycz-
nym dla Luthra momencie nie pozwolil na wydanie go w rece ko-
Scielnego trybunatu. Efekt byt taki, ze papiez Leon X bullg ,,Exurge
Domine” wyklal wprawdzie zbuntowanego mnicha z Wittenbergi
(1520), ten jednak ,,zrewanzowat si¢” mu, ekskomunikujac go i palac
na placu publicznym papieska bulle'*. Dato to asumpt do przejscia
od wojny na stowa do wojny na miecze, dodajmy wojny, a wlasci-
wie wojen — bo toczyly si¢ one w réznych europejskich krajach przez

144 @G. Duby, R. Mandrou, Histoire de la civilisation frangaise: moyen age —
XX siecle, Paris 1958. Wyd. pol. Historia kultury francuskiej wiek X— XX,
Warszawa 1967, s. 204.

5 Np. w 82 tezie pyta: ,,dlaczego papiez nie oprozni czy$cca w imi¢ naj-
Swigtszego mitosierdzia i najwigkszej potrzeby dusz, cho¢ to sprawa naj-
wigkszej wagi, a dokonuje odkupienia tak ogromnej ilosci dusz w imi¢ zdo-
bycia bezecnych pienigdzy na budowe bazyliki, cho¢ to sprawa niezwykle
btaha?”. Cytuje za: Mysl filozoficzno-religijna Reformacji XVI wieku. Wybor
tekstow zrodltowych. Warszawa 1972.

146 Przy tej okazji wypowiedzial niemniej obrazoburcze stowa: ,,Poniewaz
skazite$ prawde boza, niechaj ci¢ dzi§ Pan pochlonie w tym ogniu”.
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wiele dziesigcioleci — przynoszacych zbiorowe tragedie i morze krwi
przelanej zarowno przez reformatorow, jak i kontrreformatorow.

W tym jakze znaczacym dla chrzes$cijanstwa momencie chciatbym
zamkna¢ jeden rozdzial jego historii i przej$¢ do drugiego — wpraw-
dzie znacznie krotszego, ale nie mniej dramatycznego, bo doty-
czacego jego obecnosci w kraju, ktory byt katolicki i pozostal nim
w jakiejs mierze nadal, ale dzisiaj jest to juz inna katolicko$¢ niz
w X VI stuleciu. Rzecz bedzie dotyczyta Francji.

1.2. Historia pewnego rozstania
Dzisiaj juz mato kto we Francji sklonny jest powtarza¢, ze kraj ten
jest ,najstarsza corka Kosciota” (dodajmy: katolickiego), a jesz-
cze mniej osob wyciaga z tego faktu powazne wnioski polityczne.
Jednak w XVI wieku urosto to niemal do racji stanu i kazdy, kto tej
racji nie chciat lub nie potrafit zrozumie¢ oraz wesprze¢ jej swoja po-
stawg 1 dziataniami, wydawal si¢ by¢ ztym Francuzem lub przynaj-
mniej takim, ktéremu sady koscielne powinny si¢ uwaznie przyjrzec.
Potwierdza to m.in. biografia Jeana Calvina (1509-1564) Kalwina, pi-
kardyjczyka, ktory zdobywat edukacje w kilku kolegiach francuskich
(m.in. w paryskim College de la Marche) i ktory ze swoim krytycz-
nym stosunkiem do Rzymu poczut si¢ na tyle niepewnie we Francji,
ze zdecydowal si¢ na jej opuszczenie, nie wierzac juz, co prawda,
w madro$¢ papieska, ale wierzac jeszcze przez jakis$ czas w madro$¢
owczesnego krola Francji Franciszka [ — wszak to jemu zadedykowat
swoje Wychowanie chrzescijanskie, dzieto, ktore stalo si¢ jedna z pod-
stawowych ksiag kalwinizmu'¥’. Wkrotce jednak stracit i t¢ wiarg,
i podjat si¢ organizacji nie tylko nowego Kosciota, ale takze nowego

47We wprowadzeniu do Wychowania w dramatycznych stowach zwraca sie
do Franciszku I, szukajagc w nim obroncy przed ludzmi Kos$ciota katolickie-
go: ,,Jesli ta wciekta popedliwos¢ — pisze tam — nie poskromiona przez was,
wciaz sie bedzie srozy¢, stosowac wiezienie, baty tortury, okaleczenia, przy-
palania, my, jako owce przeznaczone na rzez, b¢dziemy w skrajng niedole
wtraceni”. Cytuje za: G. Duby, R. Mandrou, Historia kultury francuskiej,
wyd. cyt., s. 292,
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panstwa koscielnego, z Genewg jako jego stolica oraz nowym centrum
zycia duchowego, szczycacego si¢ zardwno surowoscig obyczajow
148 Dopoty, do-
poki przychodzace z Genewy nowinki nie miaty we Francji zbyt wielu
zwolennikow i dziatania francuskich kalwinistow, nazywanych huge-
notami, byly na tyle nieskoordynowane, ze nie potrafili oni utworzy¢
jednej, obejmujacej caly kraju organizacji religijnej, Kosciot katolicki
1 wladza krélewska przegladaly im si¢ wprawdzie ze sporg nieufno-
$cig, ale bez podejmowania jakich$ drastycznych krokow. Sytuacja ta
zmienila si¢ radykalnie pod koniec lat pigcdziesigtych owego stulecia,
a takim ,,ostatnim dzwonkiem alarmowym” stat si¢ odbyty w 1559

jego mieszkancow, jak i dobrym wyksztatceniem kleru

roku w Paryzu synod kalwinski — wypracowano na nim tzw. gallikan-
skie wyznanie wiary (Confessio gallicana) oraz opracowano zasady
organizacyjne Kosciota gallikanskiego. Na tyle mocno podgrzato to
atmosfere, ze wystarczyta drobna iskierka, aby wywota¢ wielki po-
zar. Stata si¢ nig takg scysja migdzy wiernymi z malej miejscowosci
w Szampanii o nazwie Wassy a miejscowym biskupem, ktory nie mo-
gac doj$¢ do tadu ze swoimi owieczkami, wezwat na pomoc wojska
ksigcia Kondeusza, a te zrobity to, co potrafity robi¢ najlepie;j, tj. do-
konaty prawdziwej rzezi mieszkancéw. Ten wielki ,,pozar” to, oczy-
wiScie, trwajaca niemal trzydziesci lat (1560-1598) wojna religijna
w tym kraju, wojna, o ktorej francuscy historyce mowia, ze ,,nie uczy-
nita wprawdzie z Francji owego trupa, z ktorego wszystka krew wy-
ciekla”, niemniej ,,wojna bezlitosna, w ktorej gwattowny fanatyzm za-
ghuszat na pewien czas ducha umiaru™'¥.

Glebokg wymowe ma fakt, ze mimo tylu ofiar i takiego ogromne-
go zniszczenia kraju Francja nie wyszla po tych wojnach bardziej

148w tej stolicy, tak szybko podbitej przez t¢ wymagajaca wiare, dziata pro-
testancka Akademia i Uniwersytet. Gdzie Kalwin ksztalci pastorow, ktorzy
poniosg dobre stowo do wszystkich krajow, mowigcych po francusku i do
niektorych innych, pastorow niebezpiecznych z powodu ich misjonarskiego
ducha i solidnego wyksztatcenia”. Tamze, s. 295.

149 Por. tamze, s. 298.

92



Czesc¢ druga: aneks

zjednoczona w jednej wierze i w jednym Kosciele. Przeciwnie, wy-
szla po nich bardziej podzielona religijnie i — co nie mniej wazne
— podzial ten zyskal usankcjonowanie prawne w postanowieniach
pokojowych z Nantes (w 1598 roku). Na ich mocy francuscy pro-
testanci uzyskali prawo publicznego praktykowania swojej religii
niemal na terenie catego kraju (wyjatkiem byt Paryz i jego najbliz-
sze okolice), a takze prawo do tzw. miejsc bezpieczenstwa (stano-
wilo je ponad 150 miast warownych) oraz zachowania swojej armii
(na jej utrzymanie tozy¢ miat skarb panstwa)'>’. Rownie watpliwa
byta jednos$¢ ustrojowa kraju. Oficjalnie byl on monarchig, w ktorej
— jak w kazdej z 6wczesnych monarchii — wladza najwyzsza miata
pochodzi¢ bezposrednio od Boga''. I Francja byta takg monarchia
wszedzie tam, gdzie wystgpowata katolicka wiekszo$¢. Tam jednak,
gdzie prym wiodla protestancka mniejszos¢, monarcha traktowa-
ny byt jako osoba wybrana nie tylko przez Boga, lecz takze przez
swoich poddanych, co oznaczato nie tylko to, ze zobowigzany jest
zdawac¢ sprawe przed nimi ze swoich poczynan, lecz takze to, iz
w pewnych szczego6lnych okolicznosciach moze by¢ przez nich po-
zbawiony wiadzy'>?. Wprawdzie protestanci francuscy nie podjeli

150Warto przypomnie¢, ze papiez Klemens VIII, oceniajac Edykt nantejski
stwierdzit (w 1599 roku), ze jest on ,,najgorszy jaki mozna sobie wyobrazi¢,
daje wolnos$¢ sumienia wszystkim w ogolnosci, co jest najgorsza rzecza na
swiecie”. Por. J. Lecler, Historia tolerancji w wieku reformacji, Warszawa
1964, t. 2, s. 135.

ST wierzono, oczywiscie, w to, ze takie jest pochodzenie wiadzy krolewskiej,
stawiajac przy okazji znak rownosci miedzy targnigciem si¢ na nig i targnie-
ciem si¢ na porzadek boski. Wielki apologeta francuskiej monarchii absolutnej
J.B. Bossuet, w dziele Polityka wyprowadzona wprost ze stéw Pisma Sw. pisat:
,Cztery przymioty sg istotne dla wladzy krolewskiej: jest ona $wigta, ojcow-
ska, absolutna i zgodna z rozumenm [...]. Monarchowie dziataja przeto jako stugi
Boga i Jego zastepcy na ziemi [...]. Przez nich wykonuje On swa wiadzg. Z tego
wynika, Ze osoba krola jest $wigta, a kto si¢ na nig porwie, dopuszcza si¢ zbrod-
ni”. Cytuje za: J. Lechicka, Absolutyzm we Francji, Warszawa 1948, s. 16.

2P, Duplessis i H. Languet, autorzy hugenockich Rewindykacji przeciwko
tyranom (Vindiciae contra tyranos) stwierdzali, ze ,,wladcy sg wybierani
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jakie$ powazniejszej akcji przeciwko wtadzy krolewskiej, niemniej
juz sam fakt, ze mogliby ja podja¢, sprawil, ze monarchowie Ludwik
XIII i Ludwik XIV oraz ich najblizsze otoczenie (w szczego6lnosci
kardynatowie Richelieu i Mazarin) przygladato si¢ im podejrzliwie
i gdy tylko pojawilo si¢ jakie$ ognisko zapalne (jak chociazby bun-
ty w protestanckich miastach-fortecach Montauban i La Rochelle),
gasili je w zarodku. Frondy paryskie (mieszczanska z roku 1648
1 ksigzeca z 1649) uswiadomily panujacym, ze nie sg jeszcze witad-
cami absolutnymi i tak naprawdg¢ niewiele potrzeba, aby pozbawi¢
ich wszystkich tytuléw do bycia pierwszymi obywatelami kraju.
Pogtebito to z pewnoscig na wiele lat ich nieufnos$¢ w stosunku do
poddanych (potwierdzeniem tego moze by¢ chociazby fakt, ze od
1614 roku do rewolucji z 1789 roku nie zdecydowali si¢ na zwota-
nie takiego ich przedstawicielstwa, jakim byly stany generalne) oraz
wprowadzito w ich poczynania sporag nerwowos¢. Widoczne to byto
m.in. w polityce prowadzonej wobec hugenotow. Francuscy history-
cy mowig otwarcie, ze byla to polityka szykan i przesladowan, ktora
w koncu doprowadzita do postawienia kropki nad ,,i”, jakim stato
si¢ odwolanie w 1685 roku Edyktu nantejskiego'.

Na pytanie, co Francja stracita w ten sposdb, mozna odpowie-
dzie¢, ze na pewno stracita znaczng (liczacag wg szacunkowych da-
nych 200-400 tys. osob) i znaczacg grupe swoich obywateli, ktorzy
opuscili ten kraj, zabierajac ze sobg nie tylko swoj majatek, lecz
takze, co bylo moze jeszcze wazniejsze, swoje ,,rozliczne umiejet-
nosci kupieckie, rzemieslnicze, prawnicze, nauczycielskie, swoj j¢-
zyk, swoje nawyki myslowe, logicznos$¢, Scistos¢, swoje francuskie
przyzwyczajenia i zamitowania” (Duby, Mandrou), wzbogacajac

przez Boga, a otrzymujg inwestyture z rak ludu. I chociaz kazdy poddany
wzigty z osobna jest nizszy od suwerena, to wszyscy razem, a takze funk-
cjonariusze, ktdrzy reprezentujg ogoét ludu, s czyms$ wigcej niz suweren”.
Cytuje za: Filozofia francuskiego odrodzenia. Wybrane teksty z historii filo-
zofii, Warszawa 1973, s. 342.

13 Por. G. Duby, R. Mandrou, Historia kultury francuskiej, wyd. cyt., s. 3551 d.
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nimi kraje niemieckie, szwajcarskie i niderlandzkie. Ci emigruja-
cy protestanci francuscy zabrali oczywiscie ze sobg réwniez owego
»ducha”, o ktorym Maks Weber pisal, ze byl duchem zawodowego
profesjonalizmu i zaangazowania w prace (bez przywigzywania az
tak duzego znaczenia do konsumowaniu jej efektow) i ktory w za-
sadniczym stopniu przyczynit si¢ do wykreowania kapitalizmu jako
nowej, bardziej efektywnej niz feudalizm formy organizacji pra-
cy i wspoélpracy przedstawicieli réznych zawodow!'>*. Byloby za-
pewne tezg zbyt uproszczona twierdzenie, ze strata ta sprawita, ze
Francja feudalna zaczeta od tego momentu stopniowo, ale w spo-
sob nieuchronny zbliza¢ si¢ do takiej katastrofy, jaka okazala si¢
dla niej Rewolucja 1978 roku. Jest faktem, ze kasa panstwowa co-
raz bardziej pustoszata, elity rzadzace za$ wigcej myslaty o zabawie
1 ucztowaniu niz o pracy i wypetnieniu swoich publicznych obo-
wigzkow. Jest jednak rowniez faktem, ze w tym czasie Francja sto-
czyla kilka wojen sukcesyjnych, ze prowadzita kosztowng rywali-
zacje z europejskim potggami o poszerzenie swojego panowania na
innych kontynentach, ze w koncu przeszta kilka ciezkich okreséw
nieurodzaju i gtodu'*®. Nie ulega watpliwosci, ze wszystko to by-
loby tatwiej zniesé, gdyby miata w swoich szeregach owa kilkuset-
tysieczng ,,armi¢” wysokokwalifikowanych, pracowitych i dajacych
przyktad pracowitos$ci hugenotow.

154 Dzi$ tak dla nas zwyczajna, ale w rzeczywisto$ci wcale nie taka oczy-

wista idea obowiagzku zawodowego, poczucia obowiazku, ktére ma posia-
da¢ kazdy w swojej dziatalnosci zawodowej — niezaleznie od jej rodzaju,
zwlaszcza od tego, czy dotyczy ono tylko oceny wlozonej pracy fizycznej,
czy posiadania dobr («kapitatuy) — to wlasnie ta idea jest charakterystycz-
na dla «etyki spotecznej» kapitalistycznej kultury i stanowi jej gtowny ele-
ment konstytutywny”. M. Weber, Etvka protestancka a duch kapitalizmu,
wyd. cyt., s. 37.

155 Skutki ztych pogdd akumulujg si¢ od r. 1773 az do r. 1789 bez przerwy.
Zbiory sg mniejsze, tu i 6wdzie przepadaja w calosci, i to powszechne po-
gorszenie sytuacji gospodarczej wtragca w niedostatek mate gospodarstwa...”.
G. Duby, R. Mandrou, Historia kultury francuskiej, wyd. cyt., s. 387.
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Na pytanie, co znalazto si¢ po stronie zyskow po opuszczeniu
tego kraju przez protestancka mniejszo$¢, mozna odpowiedzie¢, ze
na pewno nie bylto to skupienie catego spoleczenstwa francuskiego
w jednym Kosciele i w jednej wierze. Kre§lony przez historykow
obraz zycia religijnego XVIl-wiecznej Francji pokazuje, ze byto
ono co prawda niestychanie intensywne i zarliwe, ale bylo tez moc-
no zroéznicowane w swojej formie i tresci. Sktadata si¢ bowiem na
nie zar6wno petna naboznego leku prosta wiara prostych ludzi, jak
i nie pozbawiona wprawdzie obaw, ale jednoczes$nie niestychanie
wyrafinowana intelektualnie wiara tych, ktorzy tworzyli elite umy-
stowa tego kraju. Byli to nie tylko katoliccy teolodzy, lecz takze ci,
ktorych katolickos¢ i teologia od poczatku wzbudzaty powazne za-
strzezenia ko$cielnych autorytetow. Najglosniejszy i najbardziej zna-
ny przypadek stanowili janseni$ci — niewatpliwie w jakim$ stopniu
kontynuatorzy protestanckiego ducha buntu i w niektorych punktach
swojej doktryny bliscy Kalwinowi; zarzut holdowania ,,kalwinizmo-
wi” lub — co najmniej — ,.kryptokalwinizmowi” — formutowany byt
zresztg wielokrotnie przez ich ideowych przeciwnikow, ktorymi byli
jezuici'®. Inng trudng do zaakceptowania przez Kosciot forme wiary
stanowila dosy¢ powszechna w spoleczenstwie francuskim tamtego
okresu wiara w demony. Jak pokazuje glto$ny przypadek przeoryszy
klasztoru urszulanek w Loudun matki Joanny od Aniotéw, byta ona
udziatem nie tylko prostych ludzi, lecz takze sporej czgsci ducho-
wienstwa'>’. Wiara ta miata przynajmniej kilka wspolnych punktow
z 6wczesng mistyka; jednym z nich bylto przekonanie, ze w pewnych

136 K otakowski, charakteryzujgc jansenizm na tle religijnych sporow XVII
stulecia, pisze, ze jest on ,,proba katolickiej asymilacji tych sktadnikow re-
formy kalwinskiej, ktore stanowity o jej sile w zakresie religijnych motywa-
cji: organizacji zycia religijnego wokot idei grzechu pierworodnego, upadku
i zepsucia; wynikajaca stad nieufno$¢ do wszelkich naturalnych $rodkéw
sprzyjajacych zbawieniu” itp. Por. L. Kotakowski, Swiadomosé religijna
i wigz koscielna, wyd. cyt., s. 254.

157Por. na ten temat tamze, s. 307 i d.
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szczeg6lnych warunkach mozna nawigzywac¢ bezposrednie kontak-
ty z sitami nadprzyrodzonymi. Rzecz jasna, mistykom chodzito nie
o pierwsze lepsze sity, lecz o taka wszechogarniajacg i wszechpotez-
ng site, jaka jest sam Bog. I oczywiscie wierzyli, ze posiadajg zdol-
no$¢ do bezposredniego kontaktowania si¢ z Bogiem, co w praktyce
byto ré6wnoznaczne z zanegowaniem sensu istnienia Ko$ciota wi-
dzialnego i oferowanego przez niego systemu posrednictwa. Jedna
z dwcezesnych odmian mistycyzmu byt kwietyzm!8,

Jego znanym przedstawicielem i — dodajmy — wywolujagcym do
dzisiaj spore kontrowersje, byt F. Fenelon'®. Zostal on surowo
»skarcony” m.in. przez bpa Meax J. Bossueta. Jednak tenze sam
bp Bossuet oskarzany byl — nie bez racji — o prowadzenie dziatal-
nosci roztamowej wewnatrz Kosciota katolickiego. Wszak to on byt
gléwnym inspiratorem ,,Deklaracji kleru gallikanskiego w sprawach
koscielnych”, dokumentu, w ktérym mowi si¢ o potrzebie autono-
mizacji Kosciota francuskiego. Podsumowujac, mozna zatem po-
wiedzie¢, ze podejmowane przez Kosciot katolicki przez cate XVII
stulecie wysitki w kierunku narzucenia spoteczenstwu francuskiemu
monoreligijno$ci nie przyniosty oczekiwanych efektow!'®.

Rzecz jasna, trudno byloby jednoznacznie okreslic ceng, kto-
rg przyszto temu Ko$ciolowi zaptaci¢ w nastepnym stuleciu za

158 Ethos swoisty kwietyzmu jest to wezwanie powszechne do religijnosci
opartej wylacznie na niezréznicowanym wewngtrznie, uwolnionym od re-
fleksji i wyobrazen ogladzie bezinteresownym i nieustajagcym bodstwa same-
go w sobie [...]”, tamze, s. 346.

159 Sposrod wielkich postaci XVII wieku nieliczne budzg tyle kontrower-
sji co Fenelon. Jansenisci i1 gallikanie, zwolennicy Bossueta, nienawidzi-
li go, ale Towarzystwo Jezusowe i Saint—Sulpice otaczali — przynajmniej
w pewnym stopniu — imi¢ jego szacunkiem”. L. Cognet, Fenelon. Kwietyzm.
W: Literatura francuska, praca zbiorowa, t. 1., Warszawa 1974. s. 547.

190 Niektorzy historycy Kos$ciota katolickiego formutujg w tej mierze jeszcze
bardziej pesymistyczne wnioski. Przyktadowo: ks. Kumor twierdzi, ze pod
koniec XVII wieku Kosciotowi temu we Francji ,,realnie grozita schizma”,
por. ks. B. Kumor, Historia Kosciola, cz¢s¢ 6, Lublin 1985, s. 23 1 d.
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proby narzucenia spoteczenstwu francuskiemu monoreligijnosci.
Szereg faktow wskazuje jednak, ze byla ona wysoka. Pokazuje to
m.in. Paul Hazard w swojej przegladowej monografii Mys! europejska
w XVIII wieku — jej pierwsza czg$¢ ma wielce wymowny tytut; ,,Proces
wytoczony chrzescijanstwu”, z poszczegdlnych rozdzialow za$ jasno
wynika, ze byt to proces prowadzony z nie mniejsza gorliwoscia i skru-
pulatnoscia niz procesy prowadzone przez koscielne sady inkwizycyj-
ne'®. Ci nowi, z reguly samozwanczy inkwizytorzy niejednokrotnie
formutowali zarzuty, ktore oskarzonego mogly wprawi¢ w ostupienie,
obroncom za$ odebra¢ che¢ do jakiejkolwiek obrony. Dobrg ilustracja
tego moze by¢ ,,Testament” J. Mesliera, spowiedz-wyznanie probosz-
cza z jednej z wiejskich parafii w Szampanii, ktéry do tego stopnia
utracit swojg wiare, ze nie pozostal mu najmniejszy szacunek dla zad-
nej z chrzescijanskich swigtosci 1 oskarzyt Boga, Ze... nie istnieje, teo-
logie, zZe jest ,,ustawiczna obelga dla rozumu ludzkiego”, kler, Ze jest
szalony i1 wyciagajacy ze swojego szalenstwa niemate korzys$ci mate-
rialne itd.'** P6zniej po tej samej linii oskarzenia poszedt m.in. Voltaire,
usilujgc z niej uczyni¢ nie tylko synonim filozoficznej niezaleznosci,
lecz takze ludzkiej przyzwoito$ci i roztropnosci, a to z kolei miato da¢
przepustke do nowego, bardziej rozumnego i sprawiedliwego $wiata'®,

161 Pierwszy rozdzial swojej monografii Hazard zatytutowat: ,,Bog chrze-
Scijan przed sadem” — ,,rozpoczal si¢ proces bez precedensu — pisze w nim
— proces Boga. Pozwano przed sad zar6wno Boga protestantéw, jak i Boga
katolikoéw, uwzgledniajac pewne okolicznosci tagodzace dla tego pierwsze-
go...”. Por. P. Hazard, Mysl europejska w XVIII wieku, Od Monteskiusza do
Lessinga, Warszawa 1972.s. 58 i d.

102Por. J. Meslier, Testament, Warszawa 1955.

163 Najczeséciej przypominanym antychrzescijanskim — sformutowaniem
Voltaire’a jest jego apel, aby ,,zniszczy¢ to tajdactwo” (chodzi tutaj oczy-
wiscie o kler chrzescijanski). W mtodosci miat formutowac nie mniej ob-
razoburcze mysli — takie np. jak ta, ze Stary Testament to ,,nagromadzenie
opowiesci 1 bajek”, apostolowie to ,,naiwni, tatwowierni idioci, zas Ojcowie
Kosciota to ,,szarlatani i oszusci”. Por. J.S. Spink, Libertynizm francuski od
Gassendiego do Voltaire’a, Warszawa 1974, s. 402 1 d.
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Nie mial on by¢ pozbawiony jakiejkolwiek religii. Przeciwnie, pod
niektérymi wzgledami miat by¢ bardziej religijny niz stary $wiat;
tyle tylko zZe religijno$¢ ta niewiele miata mie¢ wspodlnego z chrze-
Scijanstwem. Wida¢ to chociazby na przykladzie takiej specyficznej
Swiatyni, jaka byt i jest Panteon. Wczesniej byt on katolicka swiaty-
nig — siostrzang do znajdujacego si¢ na drugim koncu ulicy koscio-
fa $w. Magdaleny. W czasie Wielkiej Rewolucji wyniesiono z niej
wszystko, tacznie z ottarzem i wstawiono symbole nowej wiary —
jednym z nich jest pomnik idacych do ataku rewolucjonistow, z wy-
pisanym na frontonie hastem—dogmatem: ,,Wolno§¢ albo $mierc”.
Inne dogmaty tej nowej wiary znalez¢é mozna w ogloszonej w 1789
roku ,,Deklaracji praw cztowieka i obywatela”; takie jej sztandarowe
hasta jak ,,Wolnos¢, Rownosc¢ i Braterstwo”, figuruja dzisiaj nad wej-
Sciem do francuskiego Zgromadzenia Narodowego.

Przypuszczeniu, iz mogg to by¢ jedynie stowa bez pokrycia, prze-
czy to, co faktycznie dokonato si¢ w XIX—XX-wiecznej Francji.
Wprawdzie po klesce hurrarewolucjonistow i przegranej tych, kto-
rzy — co prawda — nie mieli zamiaru stawia¢ wszystkiego na ostrzu
noza, niemniej nie mieli rowniez zamiaru dopusci¢ do powrotu an-
cien regime’u (a taka osobg bez watpienia byt Napoleon Bonaparte),
pojawito si¢ co$, co mozna uznac¢ za zawracanie rzeki kijem, czyli
proba mimo wszystko przywrocenia przedrewolucyjnych porzad-
koéw — rzecz jasna, sitami starej Francji i starymi metodami, taki-
mi jak wydawanie odgoérnych ustaw (np. o $wigtokradztwie) i za-
kazéw (np. o uzywaniu ,buntowniczych slow”) oraz usuwanie
z uniwersyteckich katedr ,,niepewnych” profesoréw!'®t. Trwato to
jednak stosunkowo krotko (we Francji okres tzw. Restauracji zamy-
ka si¢ w przedziale czasowym 1815-1830) i — co nie mniej istotne

164 Ustawa o $wigtokradztwie [z 1820 roku — uw. wh.] zdradza akcje
Kongregacji i wyglada na wstgp do powaznego zamachu na wolnos¢ su-
mienia; projekt ustawy przywracajacej prawo starszenstwa dowodzi istnie-
nia metodycznego planu stopniowej restauracji ancien regime’u”. G. Duby,
R. Mandrou, Historia kultury francuskiej, wyd. cyt., s. 450.
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— pokazato, ze nawet przy najwickszym zaangazowaniu sil starej
Francji, w tym oczywiscie Kosciota, rzeki kijem nie da si¢ zawro-
ci¢. Nietatwo oczywiscie bylo si¢ pogodzi¢ z tym faktem tej czgsci
spoteczenstwa francuskiego, dla ktérej dobry Francuz stat i sta¢ po-
winien zaréwno przy swoim krolu, jak i przy swoim Kosciele ka-
tolickim — dowodza tego ponawiane co jaki§ czas proby jesli juz
nie maxi-, to przynajmniej jakiej$ minirestauracji, takie chociazby,
jakie pojawity si¢ po stlumieniu rewolucji 1848 roku. Najbardziej
spektakularnym sukcesem sit starej Francji byto doprowadzenie do
uchwalenia tzw. ustawy Falloux, ,,0ddajacej szkolnictwo publiczne
pod kontrolg kleru”'®. Dodajmy, ze dato ono podstawe do przepro-
wadzenia kolejnej fali czystek na wyzszych uczelniach francuskich
(ich ofiarg padli migdzy innymi znani ze swoich liberalnych pogla-
doéw Guizot i Michelet). Byt to jednak sukces krotkotrwaty i przy-
noszacy chwilowym zwyciezcom w diluzej perspektywie wiecej
strat niz zyskow. Ustawa ta bowiem przyczynita si¢ do zaktywizo-
wania sil antyklerykalnych, ktore w latach osiemdziesigtych XIX
stulecia stoczyly zwycieska batali¢ o uwolnienie szkot publicznych
od kurateli Kosciota!'®®. Natomiast w latach 1905-1907 sity te osig-
gnety sukces, ktory jeszcze kilkadziesigt lat wezesniej im samym
mogt si¢ zdawa¢ czym$ nieprawdopodobnym, tj. doprowadzity
w tym przeciez nadal katolickim kraju do rozdziatu Kosciota od
panstwa. Tak wiec jeszcze raz okazato sig, ze w zyciu religijnym po
kazdym takim kroku wstecz Francja dokonuje przynajmniej dwoch

165 Ustawa Falloux z 15 marca 1850, ktora uderza w statut uniwersytetu
cesarskiego (a niektore jej przepisy nigdy nie zostaly zniesione), ma duzo
wigksze znaczenie, bo na diugie lata organizuje «wolno$¢ nauczania» oraz
stwarza gleboki powod do rozdzialu we francuskim szkolnictwie przez
wprowadzenie szkot prywatnych obok publicznych...”. Tamze, s. 492 i d.

166 Wtasnie w tym celu zostata zatozona w r. 1866 przez Jeana Mace
w Blebenheim w Alzacji, Liga Nauczania. W tym samym przeswiad-
czeniu o potrzebie odebrania duchowienstwu kontroli wytacznosci
w ksztatceniu mlodziezy zostaly ogloszone w latach 1880-1886 ustawy
szkolne...”. Tamze, s. 514.

100



Czesc druga: aneks

krokéw do przodu. W efekcie w XX stulecie kraj ten wszedt ze spo-
leczenstwem otwartym na réznego rodzaju nowinki i nowinkarzy,
w tym na nowinki i nowinkarzy religijnych.

Dzisiaj sytuacja jest taka, ze Francja tworzy, zdaniem Michaela
Walzera, jedno z najwazniejszych spoteczenstw imigracyjnych
na $wiecie”. Widoczne to jest zresztg na kazdym kroku, zwlaszcza
w duzych aglomeracjach, w ktorych tatwo jest spotka¢ ludzi o roz-
nym kolorze skéry i nietrudno jest znalez¢ lokale z egzotycznymi na-
zwami i potrawami. O otwarto$ci spotecznej stanowi jednak dzisiaj
nie tylko zdolno$¢ do asymilacji réznych nacji i roznych kultur, lecz
takze gotowo$¢ do akceptowania roznorakich odrgbnosci, ktore przy-
Wwo0za ze sobg imigranci. Z tym w XX-wiecznej Francji bylo i jest
roznie'®’. Rzecz nawet nie w glosach takich osob jak Le Pen i w dzia-
falnosci jego Frontu Narodowego — chociaz nie sg to bynajmniej zja-
wiska marginalne; wszak regularnie opowiada si¢ za nimi kilkanascie
procent Francuzow. Rzecz natomiast w tym, na ile tzw. przecietny
Francuz sktonny jest nie tylko w stowach, lecz takze w praktyce ak-
ceptowaé ludzi o odmiennej kulturze, oraz — co moze jest jeszcze
wazniejsze — wspOlpracowac z nimi, a czasami rowniez traktowaé
ich jako petnoprawnych cztonkéw wiasnej rodziny. Wedlug Walzera

168

z tym nie jest w tym kraju najlepiej'®®. Podzielam t¢ opinig.

167 Zwraca na to uwage rowniez Walzer, piszac: ,,Az do niedawna liczne
rzesze imigrantéw ze Wschodu i Poludnia (Polacy, Rosjanie, Zydzi, Wtosi
i mieszkancy Afryki Pétnocnej) nie probowali nigdy uzyska¢ statutu zorga-
nizowanych mniejszo$ci narodowych. Tworzyli oni jedynie rozmaite formy
organizacji wspolnotowych, wydawnictwa, obcojezycznag prasg itd. — jednak
(z wyjatkiem niewielkich grup uchodzcéw politycznych, ktérzy nie zamie-
rzali osig$¢ we Francji na stale), gromadzili si¢ tylko po to, by udzieli¢ sobie
wzajemnie wsparcia i doda¢ otuchy w warunkach silnej presji i niezwykle
szybkiego tempa proceséw asymilacji we francuskim zyciu kulturalnym
i politycznym”. M. Walzer, O tolerancji, Warszawa 1999, s. 52.

18 Stad twierdzi on, ze ,,spoleczefistwo francuskie nie jest pluralistyczne —
a w kazdym razie samo nie uwaza si¢, i nie jest uwazane, za spoteczefnstwo
pluralistyczne”, tamze.
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Nie chodzi, oczywiscie, o to, ze we Francji przez ostanie pi¢¢ stule-
ci niewiele zrobiono dla wielokulturowosci, w tym wieloreligijno$ci
— bo zrobiono faktycznie wiele. Patrzac tylko na zmiany, ktére doko-
naly si¢ w zyciu religijnym tego spoteczenstwa, mozna powiedziec, ze
miedzy tym, co wystepowato w nim pod koniec XVI stulecia a tym,
co wystepuje w obecnie, istnieje niemal przepas¢. Tamta Francja byla,
a przynajmniej starata si¢ by¢ czym$ w rodzaju bicza bozego na roz-
nego rodzaju bezboznikdw, heretykdw, schizmatykow 1 innego rodza-
ju ,,odmiencow” religijnych. Natomiast dzisiejsza jest dla nich na tyle
bezpiecznym i wygodnym przytuliskiem, ze wielu z nich moze pu-
blicznie obnosi¢ ze swoja odmiennoscig i gromadzi¢ wokot siebie rze-
sze adeptow 1 sympatykow. Rzecz jasna, z przytuliska tego korzysta-
ja nie tylko ci, ktoérzy majac wilasne potrzeby i wyobrazenia religijne,
nie odmawiaja prawa do odmiennosci religijnej innym, lecz takze ci,
ktorzy albo sami czujg si¢ prorokami, albo tez uznaja si¢ za wystan-
nikéw proroka i sg przekonani, ze nikt, kto nie zawierzy ich stowom
oraz nie pojdzie za ich wskazaniami, nie ma racji bytu na tym $wie-
cie. Sg oni, oczywiscie, fundamentalistami religijnymi i — jak wszyscy
fundamentali$ci — sktonni sa poswigci¢ wiele dla osiagnigcia swoich
celow, w tym gotowi sa poswigci¢ nie tylko whasne zycie, ale row-
niez zycie tych, ktorzy z wtasnej woli lub w wyniku nieszczesliwe-
go zbiegu okolicznosci stangli na ich drodze'®. W dzisiejszej Francji
nie tak grozny jest fundamentalizm katolicki — chociaz i jego tam nie
brakuje — co muzutmanski, znajdujacy postuch przynajmniej u czgsci

19 Autor wstepu do studium na temat wspotczesnego fundamentalizmu
religijnego pisze, ze ,,zaskoczyl wszystkich zar6wno na Zachodzie, jak
i na catym $wiecie [...]. Zaskoczenie nie wynikato z samego zjawiska,
bo ono bylo znane, lecz z celu, jaki fundamentalizm wyznaczyt sobie we
wspotczesnym w $wiecie. Otdz ruszyt on do ataku przeciwko cywiliza-
cji Zachodu, glownie zas§ przeciwko jego kulturze duchowej. Nie byloby
w tym nic osobliwego, gdyby w latach siedemdziesiatych fundamenta-
lizm nie przyjal form najstraszniejszych, bo terrorystycznych”. J. Danecki.
W: B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1977, s. 5.
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arabskich imigrantow'™. Jak silna jest obawa przed nim, moze si¢
przekona¢ kazdy, obserwujac powtarzajace si¢ z pewng regularnoscia
wielkie akcje sil bezpieczenstwa majace na celu ochrone miejsc pu-
blicznych i zwyktych obywateli przed zamachami terrorystycznymi.
Problem sprowadzi¢ mozna zatem do pytania: jak dalece ,,spoteczen-
stwo otwarte” moze si¢ otworzy¢, aby nie przekroczy¢ granic bezpie-
czenstwa publicznego? Kazdy zamach terrorystyczny, kazda akcja
pociagajaca za sobg ofiary ludzkie sktania do jego ponownego posta-
wienia i rewidowania skali spotecznego otwarcia si¢ na przybyszow
z zewnatrz. Nie inaczej z tym jest, oczywiscie, we Francji.

2. Fascynacje kulturowe

Rzecz jasna, na sekty i nowe ruchy religijne mozna patrze¢ réznie.
I patrzy sie réznie. Jedni sktonni sg je traktowaé z pewnym lekce-
wazeniem, pokpiwajac z gorliwosci i nadgorliwos$ci religijnej ich
cztonkow. Inni zglaszaja wobec nich pewne zastrzezenia poprzez
stawianie znakéw zapytania zarowno przy poczynaniach ich bezpo-
srednich fundatoréw, jak i zachowaniach czasami catkiem licznych
grup ich wyznawcow — jest to jednak w gruncie rzeczy dosy¢ tagod-
ne votum separatum. Sa, oczywiscie, i tacy, ktorzy wyrazaja wobec
nich swoje stanowcze ,,nie”, odbierajac je jako zjawisko niosace
roznorakie zagrozenia — poczawszy od zagrozen dla tradycyjnych
warto$ci, poprzez zagrozenia dla wypracowanych przez wieki form
zycia 1 wspotzycia spotecznego. Nie podejmuje¢ si¢ tutaj proby od-
powiedzi na pytanie, ktory z tych punktéw widzenia jest najbardziej
uzasadniony. Nie sadze zreszta, aby odpowiedz taka byta mozliwa
w przypadku tak mocno zréznicowanego zjawiska, jakim sa sek-
ty 1 nowe ruchy religijne. Proponuj¢ natomiast spojrzenie na nie

170 Celem agresji muzutmanskich fundamentalistow jest nie tylko suwe-
renno$¢ narodowa, ale takze ukierunkowanie europejskiego o$wiecenia na
rozum ludzki. [...] wspdtczesni muzutmanscy fundamentaliSci odrzucaja
modele $wieckie, oddzielajace religie od polityki. Do Europy t¢ postawe
przynosza muzulmanscy imigranci”. Tamze, s. 49 i n.
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z punktu widzenia tych fascynacji kulturowych, ktoére legty u pod-
staw powstania sekt oraz stanowig ich swoisty znak rozpoznawczy.

2.1. Fascynacje Orientem

W krajach zachodnich fascynacja orientalng kulturg w ogole, a jej
religiami w szczego6lnosci, na masowa skale ujawnita sie w la-
tach pigc¢dziesiatych, osiagajac swoje apogeum w drugiej polowie
lat szes¢dziesiatych. Pojawito si¢ wowczas — najpierw w Stanach
Zjednoczonych, a pdézniej w Europie Zachodniej — pokolenie
tzw. duchowych Azjatéw, gloszacych potrzebg zerwania z kul-
turg zachodnig i przyswojenia sobie kultury Dalekiego Wschodu.
Ci w zdecydowanej wigkszo$ci miodzi i bardzo mtodzi kontesta-
torzy inspirowani byli z jednej strony przez réznego rodzaju guru
wschodnich (takich np. jak Ravi Shankara), z drugiej natomiast za-
chodnich (jak np. Timothy Leary). Wspierala ich z uniwersyteckich
katedr spora grupa intelektualistow, starajac si¢ ich przekonaé, ze
zyja w $wiecie kultury represyjnej (H. Marcuse), zuniformizowa-
nej (E. Fromm), produkujacej osobowosci zastepcze (H. Lefebvre),
»cztowieka spigtego” (Ch. Reich) 1 ,samotnego w tlumie”
(D. Riesmann). W efekcie pojawiaty sie liczne wspolnoty praktyku-
jace wschodnie religie 1 wschodni styl zycia.

Jedng z nich byta i jest wspodlnota krysznaicka. Za jej twor-
c¢ 1 gldbwnego guru uznaje si¢ Bhaktivendanta Swami Prabhupada
(1896—1975), Hindusa posiadajacego gruntowne wyksztatcenie eko-
nomiczne i filozoficzne, kultywujacego tradycje¢ bhakti (hinduistycz-
nej poboznosci). Z dziatalno$cia bhaktitow zetknal si¢ bezposred-
nio po raz pierwszy w roku 1922. Jednak do 1956 roku pozostawat
z nimi w luznych zwiazkach, propagujac ich idee w wydawanym
przez siebie pismie Back to Godhead, dzisiaj ukazuje si¢ ono w po-
nad trzydziestu jezykach. W samych Indiach krysznaici nie pozy-
skali znaczacej liczby wyznawcow. Wplyw na to miat zapewne fakt,
ze podnosili do rangi najwyzszego bostwa Krishne (ew. Krshng),
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jednego z dziesigciu awatarow (wcielen) boga Wishnu, ktoremu
w $wietle hinduistycznej tradycji przypada wprawdzie rola wazna,
ale nie najwazniejsza. Jego czyny opiewane sa w Bhagawadgicie,
stanowiacej fragment Mahabharaty, staroindyjskiego eposu przed-
stawiajacego losy walczacych o wiadze potomkow krola Bharaty
— Krishna przedstawiany jest w niej w réznych rolach (m.in. jako
wiejski zalotnik, woznica bojowego rydwanu, lokalne bostwo mito-
$ci oraz guru). Nie bez wplywu na brak wigkszych sukcesow ruchu
krysznaickiego na rodzimym terenie byto réwniez i to, ze glosi si¢
w nim potrzebe dosy¢ radykalnych ograniczen cielesnych — miedzy
innymi w zyciu seksualnym, odzywianiu i korzystaniu z uzywek.
Przelomowy dla tego ruchu okazat si¢ rok 1965. Wéwcezas bo-
wiem Prabhupada zdecydowal si¢ na przeniesienie si¢ do Stanow
Zjednoczonych i zatozenie tam (w roku 1966) Migdzynarodowego
Towarzystwa Swiadomosci Kriszny (International Society for
Krishna Consciousness, w skrocie: ISKCON). Stopniowo zaczgto
ono skupia¢ coraz wicksza liczbe zwolennikdéw tego, co ich mistrz
1 nauczyciel nazywat ,prostym zyciem i wzniostym mys$leniem” —
sktadato si¢ na to miedzy innymi wegetarianskie pozywienie, slucha-
nie wykladow guru na temat filozofii wedyjskiej oraz wielokrotne in-
tonowanie mantry (sanskr. man — umyst, oraz tra — uwalnianie):

Hare Krishna, Hare Krishna
Krishna, Krishna, Hare, Hare
Hare Rama, Hare Rama

Rama Rama, Hare Hare

Wszystko to miato doprowadzi¢ uczestnikéw tych praktyk do sta-
nu dojrzalej mitosci do boga Krishny, pojmowanego jako ,,wieczna,
wszechwiedzaca, wszechmocna i wszechatrakcyjna Osoba”, ,,zrédto
wszystkich zywych istot”, ,,energia utrzymujaca catg kosmiczna ma-
nifestacj¢” itp!7!.

' Por. Podstawowe informacje. Biuletyn Migdzynarodowego Towarzystwa
Swiadomosci Kryszny, Warszawa 1966.
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Juz w roku 1968 krysznaici pojawili si¢ w Europie — najpierw
w Anglii, a nastepnie w Niemczech, gdzie do dzisiaj maja najwiek-
szg liczbe wyznawcow!'’. Na poczatku lat siedemdziesigtych zacze-
li dziata¢ sie w Europie Srodkowej i Wschodniej; w roku 1971 sam
Prabhupada goscit w Moskwie. Na ten sam okres przypadaja poczatki
tego ruchu w Polsce — oficjalnie zarejestrowat si¢ on jednak dopiero
w 1988 roku pod nazwa: Miedzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci
Kryszny — Bhakti Joga; natomiast jako zwigzek wyznaniowy wyste-
puje od 1990 roku. Pod koniec lat 90. ruch ten posiadat ,,348 $wig-
tyn, 40 wspdlnot wiejskich, 50 szkot 1 95 restauracji w wielu krajach.
Liczba jego cztonkéw sigga 30 tysiecy”'”. W Polsce ma on ok. 12 ty-
siecy czlonkdéw 1 sympatykow, skupionych wokot pigciu §wiatyn sta-
tych (w Warszawie, Krakowie, Gdansku, Wroctawiu i Lodzi) i jed-
nej ,,wedrujacej”. Upowszechnianiem krysznaickich idei zajmuje si¢
wydawnictwo pod nazwa: Bhaktivendara Book Trust — opublikowa-
ne zostaty w nim w wysokich naktadach migedzy innymi takie dzieta
Prabhupada, jak: Nektar oddania, Prawa i piekno czy Zrédlo wiecznej
przyjemnosci. Ponadto ruch ten prowadzi centra wyktadowe, jak np.
Center For Vedic Studies w Heidelbergu, w ktorych zapoznaje si¢ stu-
chaczy z filozofiag wedyjska. W Polsce dziata rowniez takie centrum
(w Czarnowie k. Kamiennej Géry); nosi ono nazwe: New Santipur.

Krysznaitow latwo poznaé po strojach. Mezczyzni noszg bowiem
biate lub zolte szaty i gola gtowy, pozostawiajac jedynie nieduzy ko-
smyk wlosoéw. Natomiast kobiety nosza kolorowe sari oraz zapusz-
czajg dlugie wlosy. Pojawiaja si¢ w miejscach publicznych z oka-
Zji tzw. harinamy — wystepdw artystycznych, na ktore skladaja sie
Spiewy i tance w takt bebenkow, cymbatdéw i cytry — podczas ktorej
zbierajg datki na rzecz swojego ruchu. Szereg elementéw S$piewa-
nych i tanecznych wystepuje rowniez w ich obrzedach $wiatynnych

172 Por. L. Schreiner, M. Mildenberger (Hg.), Christus und die Gurus,
Stuttgart 1980.

173 Podaje za: G. Rowinski, M. Purzycka, Inne niebo, czy w sieci szalonego
proroka, wyd. cyt., s. 111.
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— jedna z najbardziej widowiskowych ceremonii jest ceremonia
agnihorty'”* . Rzecz jasna, w swoich wspolnotach nie tylko sie bawig
czy $wietuja, lecz takze, a nawet przede wszystkim, pracuja, zajmujac
si¢ uprawg ziemi lub hodowla. Prowadzg przy tym niejednokrotnie
wrecz ascetyczny tryb zycia'”. Pojawiaja si¢ jednak rowniez sygnaty,
ze przynajmniej niektorzy ze wspotczesnych krysznaitdow dawno juz
»zapomnieli” o naukach i postulatach zatozyciela tego ruchu i — wy-
korzystujac ludzka tatwowierno$¢ — catkiem zwyczajnie zajmujg si¢
gromadzeniem majatku'’®. W Polsce reakcje na ten ruch sg zréznico-
wane — od przychylnego zaciekawienia (fatwo o nie zwtaszcza wow-
czas, gdy prowadzi si¢ akcje¢ dozywiania szkolnej mlodziezy wege-
tarianskg zywno$cig), poprzez obojetnos¢ na ich zachowania i apele
(o co, oczywiscie, nietrudno w sytuacji, gdy towarzyszy im wycia-
ganie r¢ki po datki), do niczym nieskrywanej niecheci, a niekiedy
wrecz wrogosci (o nig z kolei tatwo zwlaszcza wowczas, gdy w gre
wchodzi rozpacz rodzicéw, ktorzy utracili na ich rzecz swoje dzieci).

Z orientalnych inspiracji i fascynacji wyrasta rowniez dziatal-
no$¢ réznych wspolnot zen'”’. Za ich prekursora uznaje sie zyjace-
go w VI w. n.e. Bodhidarmg¢ (jap. Daruma), dwudziestego 6smego

174 Agnihorta, czyli ofiara ognia, to tradycyjny obrzed wedyjski spelniany
przy okazji inicjacji duchowej, zawierania malzefstwa, instalacji bdstw,
otwarcia nowej §wiatyni”. Por. Podstawowe informacje, wyd. cyt., s. 1.

175 Je§li da¢ wiarg przychylnym temu ruchowi publikacjom, to ,,wstaja
o trzeciej lub pol do czwartej, poniewaz najlepiej medytuje si¢ przed wscho-
dem stonca. O czwartej trzydzieSci odprawiane sa zwykle wspolne modty
w $wiatyni, poprzedzajace prac¢ indywidualng. Kolejne punkty programu
dnia to ceremonia «uczczenia mistrza duchowego», wyktad, $niadanie i zno-
wu praca. Wezesnym popotudniem krysznaici spozywaja drugi positek, spo-
rzadzony $cisle wedlug przepisow hinduskich. Przed snem wystuchujg wy-
ktadu wieczornego i 0 19.00 ida spac”, za: M. Purzycka, wyd. cyt., s. 113.

176 Taki obraz tego ruchu nakre$lit miedzy innymi Jean Ritchie w swojej
ksigzce Tajemniczy swiat sekt i kultow (Warszawa 1994).

177Stowo ,,zen” jest japonska wymowg chinskiego stowa ,,chan”, ktore z ko-
lei stanowi transliteracje sanskr. ,,dhyana”, oznaczajacego medytacje.
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patriarche w tradycji buddyzmu mahajany. W VII w. n.e. ta religia
nastawiona na powtdrzenie doswiadczenia Buddy Siakjumy spod
drzewa Bo (miato nim by¢ doznanie o$wiecenia, czyli intuicyjne-
go wgladu w nature rzeczywistosci) pojawila si¢ w Japonii. Jednak
dopiero od XII w. zaczela tam zyskiwac szerokie uznanie, zwlasz-
cza wsrdd tamtejszej elity, jakg stanowili samuraje; z czasem stala
si¢ ona podstawa ich rycerskiego kodeksu (bushi-do, czyli ,,drogi
wojownika). Na Zachodzie stata si¢ bardzo popularna w okresie
milodziezowej kontestacji lat sze$édziesigtych!’®. W Polsce pierw-
sze takie wspolnoty zaczely si¢ pojawia¢ pod koniec lat siedem-
dziesigtych, ich rejestracje za$ przypadaja na lata osiemdziesia-
te. Dzisiaj jest ich w naszym kraju kilkanascie. Najstarsza z nich
jest wspodlnota, ktora w roku 1980 zarejestrowata si¢ pod nazwa:
Zwiazek Buddystow Zen ,,Sangha” — liczy obecnie kilkuset czlon-
kow skupionych w kilku duzych osrodkach wielkomiejskich (mig-
dzy innymi w Warszawie, Krakowie, Wroctawiu i w Poznaniu).
Za swojego przewodnika duchowego uznajg oni P. Kapleau, autora
tlhumaczonej na jezyk polski ksigzki Trzy filary zen'”. W roku 1981
zarejestrowalo si¢ Stowarzyszenie Buddyjskie Zen ,,Czongie”, kto-
re z kolei za swojego mistrza i nauczyciela uznato Koreanczyka
Seung Sahna. Najliczniejsza grupe wyznawcow zen skupia obecnie
Stowarzyszenie Buddyjskie Karma Kagyu, ktére z kolei za swoje-
go przewodnika obrato Dunczyka Ole Nydhla, eksnarkomana, ktory
,,dzieki praktyce wyleczyt sie z natlogu”'®’. Ponadto w Polsce dziata
kilka innych tego typu wspoélnot.

Owo wewnetrzne zroznicowanie tego ruchu nie powinno dziwic.
Zen bowiem tradycyjnie byt zréznicowany na tzw. sekty lub — co
moze dla Europejczyka brzmie¢ lepiej — szkoty. Jedna z nich byta

18 Por. H. Demoulin, The History of Zen Buddhism, New York 1967.

" Por. P. Kapleau, Trzy filary zen, Warszawa 1985.

180 Por. T. Doktor, A. Czarnecka, Zen i psychoterapia. W: T. Doktor, Ruchy
pogranicza religii i nauki jako zjawisko socjologiczne, t. 1,s. 107 1 d.
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zainicjowana przez japonskiego mnicha Elisaj¢ (zm. w 1215 r.) szko-
la linji (jap. ,,rinzai”). Z kolei mich Dogen (zm. w 1253 r.) dal po-
czatek szkole caodong (jap. soto — siedzacy). Jeszcze inng odmiang
zen zainicjowat w roku 1654 mnich Ingen — nazywana jest obaku.
W przypadajacym na druga potowe lat 70. apogeum popularnosci
tego ruchu (skupia¢ miat wowczas ponad dziewie¢ milionéw uczest-
nikow) dziataly w wielu krajach 23 szkoty zen. Mimo to mozna nie
tylko w miare¢ jasno odpowiedzie¢ na pytanie, co stanowi jego cel ge-
neralny (jest nim doprowadzenie adepta do osiagnigcia satori, czyli
oswiecenia), lecz takze na pytanie, jakimi generalnie metodami pro-
buje si¢ go osiggna¢ — ta generalng metoda sg rozne praktyki medyta-
cyjne, takie np. jak medytacja w pozycji siedzacej (zazen) czy medy-
tacja chodzona (kinhin). We wszystkich jego odmianach praktykuje
si¢ rowniez recytowanie sutr oraz stuchanie nauk mistrza. Istnieje
takze ,,dekalog” zen; jego ,.trzy ogdlne postanowienia” to: ,,postano-
wienie o unikaniu zla”, ,,postanowienie o czynieniu dobra” oraz ,,po-
stanowienie o wyzwoleniu wszystkich odczuwajacych istot”. Reszta
ma by¢ juz tylko ich dopelnieniem i forma wypelnienia.

Wzorem organizacyjnym dla tych wspolnot sg staroindyjskie asra-
my. Obowigzuje w nich klasztorna dyscyplina. Rytm zycia wyzna-
czany jest modlitwa, pracg oraz spozywaniem w statych godzinach
positkow. Dzien rozpoczyna si¢ zwykle miedzy trzecig i czwarta od
porannej medytacji. Okolo pigtej jest $niadanie, sktadajace si¢ naj-
czesciej z ryzu oraz herbaty, po czym mnisi przystepuja badz to do
prac gospodarskich, badz tez do studiowania $wigtych ksiag. Jarski
obiad spozywaja okolo godziny jedenastej. Popotudnie wypetio-
ne jest z reguty pracg fizyczng. Migdzy szostg i dziewigta wieczo-
rem ponownie oddaja si¢ medytacjom. Jedynie w dni $wiateczne —
przypadajace na 4, 9, 14, 19, 24 1 29 kazdego miesigca — ich zycie
nie podlega temu scenariuszowi. Przystapienie do takiej wspolno-
ty oraz poddanie si¢ jej rygorom uznawane jest przez wyznawcow
zen za warunek osiggnigcia oswiecenia. Nazywa si¢ to ,,przyjeciem
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schronienia”. Samo osigganie owego o§wiecenia w roznych szkotach
zen wyglada réznie. W tych, w ktorych kultywuje si¢ tradycje rinzai,
duza wagg przywigzuje sie do podejmowania préb odpowiedzi na
absurdalne pytania—zagadki (tzw. koany, ktérych w sumie jest 1700),
samo za$ o$wiecenie jest czym$ w rodzaju intuicyjnego ol$nienia.
Natomiast w tych, w ktorych kultywuje si¢ tradycje sofo, istotne
znaczenie przypisuje si¢ skupieniu na jednej rzeczy (np. wlasnym
oddechu), oswiecenie za$ uzyskuje si¢ stopniowo, w miar¢ nabywa-
nia zdolno$ci do coraz wigkszej koncentracji. Praktyki medytacyjne
dzielg si¢ z reguly we wszystkich szkotach zen na wyzsze i nizsze.

181 natomiast jedna

Jedng z takich nizszych praktyk jest tzw. nyndro
z wyzszych jest dtugotrwate (czasami nawet kilkuletnie) przebywa-
nie w odosobnieniu. Warto odnotowac, ze wiele wspolnot zen zyje
nie tylko wlasnymi problemami, ale rowniez angazuje si¢ w dziatal-
no$¢ spoleczng. Tak np. Stowarzyszenie Buddyjskie Karma Kagyu
angazowato si¢ w zbiodrke daréw na rzecz biednych, chorych i nie-
pemosprawnych. Z kolei Zwigzek Buddystow Zen ,,Sangha” od lat

uczestniczy w ruchu na rzecz pokoju.

2.2. Fascynacje tradycja stowianska
Ruchy religijne nawigzujace do tradycji stowianskiej sa na ogot
malo znane szerszym krggom spotecznym. Niektore z nich tak sta-
rannie strzega swoich tajemnic, ze trudno si¢ dowiedzie¢ czego$ bar-
dziej konkretnego na ich temat. Sg jednak wsrdd nich i takie, ktore
nie majg zamiaru utajnia¢ ani swojej obecnos$ci, ani tez swoich wie-
rzen i praktyk. Swiadczy o tym miedzy innymi fakt, iz figuruja one
w powszechnie dostepnym wykazie zarejestrowanych zwiazkow

181 _Praktyka nyndro ma za zadanie przygotowaé¢ ucznia do wyzszych prak-

tyk duchowych poprzez oczyszczenie go ze ztogow negatywnych mysli, od-
czué, a takze poprzez wzmocnienie jego wiary we wilasne sity. Praktyka nyn-
dro sktada si¢ z czterech czegsci: 1. Recytacji formul Schronienia i modlitw
z poklonami i wizualizacja; 2. Medytacji Dordze Semba; 3. Ofiarowania
mandali; 4. Guru Joga” L. Karczewski, Buddyzm japonski i tybetanski
w Polsce. W: ,,Przeglad Religioznawczy” nr 1/163, 1992, s. 93.
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religijnych oraz publikujg materiaty informacyjne. W Polsce ofi-
cjalnie dziataja trzy takie neoslowianskie wspolnoty religijne, tj.
Rodzimy Kos$ciot Polski, Polski Kosciot Stowianski oraz Zrzeszenie
Rodzimej Wiary. Dwa pierwsze wpisane zostaly do rejestru w 1995
roku, natomiast trzeci rok pozniej. Zadna z nich nie jest liczebnie
duza wspolnotg — skupiajg nie wigcej niz kilkudziesigciu cztonkdw.
Jesli zatem warto im poswigci¢ nieco uwagi, to przede wszystkim
w zwigzku z podjeta przez nie specyficzng proéba obrony rodzimej
kultury przed zagrozeniami z Zachodu.

Rodzimy Kosciot Polski w swoim statucie deklaruje swojg otwar-
to$¢ na wszystkich tych, ktorzy wierza w Jedynego Boga — ,tego
samego, ktéry u Arabow bywa nazywany «Allachy», a u wyznaw-
cow judaizmu i chrzescijan «Jahwe» lub «Jehoway». Tegoz samego
Jedynego Boga nasi praprzodkowie zwali po swojemu «Swietowity,
poki w X wieku nie nakazano im nazywa¢ Go innym imieniem — czci-
godnym, ale obcym; imieniem, ktére nadat Mu lud bardzo od nas
pod kazdym wzgledem daleki, matoazjatycki. Stowianie musieli si¢
wyrzec nie tylko wlasnego wyobrazenia Boga, lecz takze Jego imie-
nia”'®. Z tego, a takze z innych statutowych zapisow jednoznacznie
wynika, ze Kosciot ten moze przyjaé kazdego — bez wzgledu na do-
tychczasowe wyznanie — byleby tylko uznat Swictowita za autentycz-
nego Boga, oraz zechciat Go czci¢, tak jak Go czcili dawni Stowianie.

Przypomnijmy zatem, ze kult Swictowita (ew. Swantewita) —
,Swigtego Pana” — wystepowal u Stowian Zachodnich, ktérzy po-
czawszy od konca VI w. n.e. wykazywali si¢ znaczna ekspansyw-
noscig — opanowali miedzy innymi Batkany, a nawet dotarli do
Syrii. W VIII w. stanowili tak powazne zagrozenie dla §wiata za-
chodniego, ze Karol Wielki zmuszony byl wybudowaé ogromnag
lini¢ obronnych umocnien (tzw. limes saxonicus, oraz Limes sora-
bicus), ciagnaca si¢ od Dunaju do Battyku. W IX w. utworzyli oni

182 Statut Rodzimego Kosciota Polskiego. W: Rodzimy Kosciof Polski (bro-
szura), s. 4.
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panstwo wielkomorawskie, stawiajace skuteczny opor Awarom
i Frankom, natomiast w X w. utworzyli w dorzeczu Odry i Wisty
ponadplemienne panstwo polskie. Wtasnie u tych ostatnich — spo-
srod wielu boéstw zwigzanych z reguly z sitami przyrody — naj-
wiekszym uznaniem cieszyt sic 6w Swictowit, wyobrazany w po-
staci istoty o czterech twarzach, z ktorych kazda zwrdécona byla
w inng stron¢ $§wiata. Obok niego Stowianie ci czcili jednak row-
niez Trzyglowa (Triglawa), Rujewita (boga o siedmiu twarzach)
oraz Porewita (boga o pigciu glowach). Swoim bogom wznosili oni
okazale $wiatynie. Glowna $wiatynia Swictowita znajdowata sie
na Pomorzu Zachodnim w legendarnej Arkonie; zostata ona zbu-
rzona w roku 1168 na rozkaz kroéla dunskiego Waldemara I, ktéry
dokonat podboju tych ziem. Sto lat wczesniej podobny los spotkat
Swigtynie Swaroga w Radogoszczy; dokonali tego pracy na wschod
Sasowie'®. O niektorych z tych historycznych wydarzen mowi si¢
rowniez w dokumentach Rodzimego Kosciota Polskiego, eksponu-
jac zwlaszcza to wszystko, co $wiadczyto o chwale i stowianskiej
potedze przed chrystianizacjg Polski. Sama chrystianizacja przedsta-
wiana jest w nich jako w gruncie rzeczy brutalny najazd i narzucenie
Stowianom obcych kulturowo wierzen i praktyk religijnych; w jed-
nej z publikacji stwierdza sig, ze ,religijna «rewolucja» w X wieku,
brutalnie niszczac wszystko, co wigzato si¢ ze swiatem duchowym
naszych praprzodkow, odcigta nas od korzeni, Chrzescijanscy mi-
sjonarze zachowali si¢ u nas jak barbarzynscy najezdzcy. Zrobili
z Mieszkowej Polski istny «duchowy Obo6z Zagtady». Trzeba przy-
znaé, ze im si¢ udato. Nie ocalato prawie nic”!84,

W tej sytuacji chcieliby oni swoj Kosciot zorganizowac zupet-
nie inaczej niz zorganizowany jest Kosciot katolicki. Przyktadowo:
w tym ostatnim jego cztonkowie dzielg si¢ tradycyjnie na §wieckich

183 Por. H. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek. Warszawa 1979.

84 L E. Stefanski, Wyrocznia Stowiariska. Magiczny Krqg Swietowita,
Warszawa 1993, s. 12.
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i duchownych, a w Rodzimym Kosciele Polskim wszyscy sg w pew-
nym sensie duchownymi; ,,natomiast piastowane przez nich stano-
wiska w stowarzyszeniu okre$laja jedynie ich zdolnosci tworcze”.
Wystepuja w nim wprawdzie pewne hierarchie, ale sg one w grun-
cie rzeczy mocno uproszczone — ,,na czele stowarzyszenia stoja:
ksigdz witez i kngzna witezna oraz ich zastgpcy wybierani na okres
czasu do odwotania. Wybor ich odbywa si¢ wigkszo$cig gtosow”!%,
Tworcy i propagatorzy idei tego Kosciota nie nawotuja jednak do
odrzucenia wszystkiego, co przyniosto ze sobg chrze$cijanstwo,
a takze tego, co glosza niektore z zachodnich rucho6w obrony praw
cztowieka i jego naturalnego $rodowiska. Przynajmniej niektore
z ich postulatow wygladaja tak, jakby zostaty wprost zapozyczone
z chrzescijanskiego dekalogu oraz z ulotek propagandowych ekolo-
gbébw — w cytowanym juz tutaj statucie stwierdza si¢ miedzy innymi,
ze ,,Swietowit wymaga przestrzegania Praw Przyrody i Praw Ladu
Spotecznego. Wymaga tego od nas dla naszego wtasnego dobra.
Nasz Bog zabrania nam kradziezy i zabdjstw, gwaltow i rabunkow.
Nakazuje poszanowanie dla zwigzkéw miedzyludzkich, ktore orga-
nizuja spoteczenstwo — od rodziny po panstwo. Nakazuje nam bro-
ni¢ Przyrody, ktora jest Jego swigtym tworem” itd.

Rzecz jasna, w swoich religijnych praktykach staraja si¢ oni
przywroci¢ dawne obrzedy stowianskie. Czes$¢ oddaja ,,Stupowi
ze Zbrucza” (symbolizuje Swictowita), ,,Rekom Boga” (prawosta-
wianskiemu krzyzowi, odnalezionemu w Bialej koto Lodzi) oraz
~Swictowitowi z Wolina”. Podczas swojej modlitwy uktadaja dto-
nie w taki sposob, jak przedstawione jest to na owym shupie, to zna-
czy lewa rgke klada na sercu, a prawa na brzuchu. Ich §wigta zwia-
zane sg — podobnie jak u dawnych Stowian — ze zmianami por roku:
pierwsze przypada na dzien wiosennego przesilenia, drugie na dzien
przesilenia letniego, trzecie jesiennego, czwarte za§ zimowego.

185 Podaje za: M. Purzycka, , Mate Koscioly” i nowe ruchy wyznaniowe
w Polsce, wyd. cyt., s. 92.
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Podczas pierwszego z nich topia Marzanng (symbolizujacg odcho-
dzaca zimg), podczas drugiego pala rytualne ognie (potaczone to
jest z chodzeniem po zarze), podczas trzeciego dokonujg postrzy-
zyn, podczas czwartego za$ stawiaja tzw. drzewo zycia. Trzem
ostatnim obrzgedom towarzyszg rytualne uczty. Waznym elemen-
tem w zyciu cztonkow tego Kosciota jest kultywowanie ,,Wyroczni
Stowianskiej” lub — co na jedno wychodzi — ,,Magicznego Kregu
Swictowita”, czyli zwracanie si¢ o porade do glownego bostwa.
Opisujac te praktyke, Lech Emfazy Stefanski, jeden z lideréw cale-
go ruchu, stwierdza, ze nie ma ona stanowi¢ ,,ani powtorzenia, ani
tez malpowania tego, co dziato si¢ u nas w pradawnych czasach”,
ma natomiast stanowi¢ ,,magiczny odpowiednik tamtego w dzisiej-
szych czasach. Dawne bostwa i ich moce nie sg bowiem martwe:
Swictowit wciaz drzemie w nas, skryty gleboko w nieswiadomych
warstwach naszej psychiki, i czeka na dzien, gdy bedzie mu wolno
zbudzi¢ sie i stac sie czeScig naszego $wiadomego zycia”!®,

Znacznie bardziej tajemnicze lub przynajmniej mniej dbale o za-
prezentowanie si¢ na zewnatrz jest Zrzeszenie Rodzimej Wiary.
Wiasciwie jedynym jego powszechnie dostepnym dokumentem pro-
gramowym jest Wyznanie wiary Lechitow. Stwierdza si¢ w nim mie-
dzy innymi, ze:

,1. Rodzima wiara Lechitow opiera si¢ na dziedzictwie, instynkcie,
rozsadku, do§wiadczeniu, rozumie i nauce |...]

1. Lechici czcza Bogow jak wszyscy Aryowie, czczac stonce i caty
wszechswiat, matke—ziemi¢ nasza rodzicielke i sity przyrody.

2. W prawach przyrody stale odkrywamy boskie sity sprawcze
$wiata. Wszelkie zycie dzieje si¢ wedle tych praw. Podporzadkowanie
si¢ im jest nasza powinnoscig.

3. Stoncu, najblizszym nam ognisku hierarchicznego, nieskonczo-
nego, wiecznego i zywego Wszech§wiata, zawdzigczamy wszystko
na naszej Ziemi [...]

186 L.E. Stefanski, Wyrocznia Stowianska, wyd. cyt., s. 16.
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4. Obyczaje i obrzedy sa sktadowa kazdej wspdlnoty wyznaniowej,
rowniez naszej. Wyznajemy rodzime dziedzictwo Lechitow

[...]

9. Postgpowanie kazdego czlowieka i narodu wyznacza ich charak-
ter. Ten jest za§ wytworem dziedzicznych cech oraz otoczenia, naci-
sku §rodowiska i wychowania

[...]

12. Niesmiertelno$¢ osiggamy przez potomstwo i tworcze dziata-
nie, ktore daje nam najwicksza rado$¢ zycia. Tworczo$¢ w narodzie
1 dla narodu uznajemy za najbardziej wartosciowa.

13. Lechickie zasady etyczne opierajg si¢ na boskich prawach przy-
rody. Najwyzszymi wartosciami sg wiedza i sita, rozum i zdrowie,
prawo$¢ i tezyzna, odpowiedzialno$¢ i zywotno$¢, godnosc i rze-
telnos¢, wytrwalos¢ 1 odwaga, wiernosc¢ i silna wola, duma i spraw-
no$¢. Zwalczamy nieuctwo i stabos¢, ghupote i chorobe, chwiejnosé¢
1 tchorzostwo, zdrade i uzaleznienie, podstepnos¢ i warcholstwo, bo-
jazn i niemoc, pokore i bierno$é. Dazymy do WIELKOSCI, MOCY,
PIEKNA, PRAWDY I DOBRA™'¥,

Niestety, nie udato mi si¢ dowiedzie¢, w jaki sposob zwalczaja
oni to pierwsze i osiggaja drugie. Wiadomo jednak, ze nie prowadza
jakichs$ sformalizowanych edukacyjnych jednostek. Stawiaja raczej
na samoksztalcenie i samodoskonalenie. Funkcjonujg bardziej jak
grupa towarzyska niz typowa wspolnota religijna. Spotykaja si¢ bo-
wiem od okazji do okazji — np. noworocznych godéw lub $wicta
wiosny — starajac si¢ w trakcie tych spotkan przestrzega¢ dawnych
stowianskich zwyczajow i obrzedéw!'s. Na fundamentalne pyta-
nie, czy sg w tym wszystkim oryginalni, mozna jednoznacznie od-
powiedzie¢, ze nie za bardzo. W wielu bowiem polskich domach

87Podaje za: M. Purzycka, ,, Mate Koscioty”..., wyd. cyt., s. 101 i d.

188 Jak stwierdza jeden z cztonkow tego Zrzeszenia: ,,Nasze §wigta wyglada-
ja tak samo jak za naszych przodkow przedchrzescijanskich, wigc dzielenie
si¢ kotaczem na Gody Noworoczne, jajkiem na Wiosenne, ognie w dniu za-
dusznym, $wieto Kupaty, postrzyzyny”, por. tamze, s. 104.
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— zwlaszcza na wsi — kultywuje si¢ niektore — z tych zwyczajow
1 obrzgdéw, nie zdajac sobie zresztg na ogo6t sprawy, ze majg one
przedchrzescijanski lub — jak to sie najczesciej moéwi — poganski ro-
dowdd. Wydaje si¢ jednak, ze cztonkom tego Zrzeszenia nie zalezy
specjalnie na wielkiej oryginalnos$ci.
2.3. Fascynacje ,naukowa” fikcja

Jest niewatpliwie co§ zagadkowego w znacznej popularnosci, ktorg
ciesza si¢ dzisiaj rozne formy science fiction, czyli — méwiac po polsku
— ,naukowe;j” fikcji. U 0sob przywigzanych do wymiernej wartosci na-
uki juz samo stowne taczenie jej z fikcja moze wydawac si¢ jesli nawet
nie naduzyciem intelektualnym, to co najmniej jakim$ nieporozumie-
niem i niezrozumieniem, czym ona byta, jest i by¢ powinna. Do tego
typu 0s0b sam si¢ zaliczam i powiem otwarcie, ze powaznie niepokoi
mnie przybierajaca formy kultowe — niekiedy wrecz kultu religijne-
go lub quasi-—religijnego — popularno$¢ czegos, co nie tylko ktoci si¢
z wiedza naukowa, lecz takze z pospolitym zdrowym rozsadkiem — jak
to ma np. miejsce w przypadku telewizyjnego serialu ,,z archiwum X”,
czy za$miecajacymi umysly telewidzow réznego rodzaju ,,Wojnami
gwiezdnymi”. Do przebadania tego wieloptaszczyznowego i wielo-
aspektowego zjawiska potrzebni sg zapewne specjaliSci z rdznych
dziedzin, bo nie jest to tylko problem gatunku literackiego, lecz takze
kultury masowej i srodkoéw masowej komunikacji, przenikania si¢ kul-
tur i tzw. amerykanizacji, zanikania jednego typu wigzow spotecznych
i kreowania nowych itd. Tutaj chce na t¢ kwestie spojrze¢ wylacznie
z religioznawczego punktu widzenia, zawgzajac pole obserwacji do
tych form czci oddawanej ,,naukowej” fikcji, ktore prowadza do po-
wstania wspolnot religijnych lub quasi-religijnych.

Najbardziej znana z nich jest bez watpienia wspolnota wystepu-
jaca pod nazwa Kosciota Scjentologicznego. Glosno o niej dzisiaj
— zwtlaszcza w takich krajach jak Niemcy, czy Francja — nie tyle za
sprawg ich ,,nauki”, ile stosowanych praktyk (zwlaszcza tzw. auditin-
gu) 1 sposobdéw pozyskiwania informacji, ktore mogg by¢ przydatne
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przy rekrutowaniu nowych wyznawcow oraz powiekszaniu majatku
Kosciota. Jedno i drugie niewiele ma wspdlnego z naukg czy fikcja.
Istniejg natomiast podstawy, aby sadzi¢, iz owa praktyka wiele ma
wspolnego z tamaniem ludzkich charakteréw, a owe sposoby pozy-
skiwania informacji stanowig ni mniej, ni wigcej, tylko dziatalnos¢
przestepcza. Wprawdzie watki kryminalne nie sg tutaj glownym
obiektem zainteresowania, to jednak trzeba powiedzie¢, ze w roku
1980 w Stanach Zjednoczonych mial miejsce proces sagdowy prze-
ciwko 11 osobom ze $cistego kierownictwa tego Kosciota, pod zarzu-
tem zakladania podstuchu w amerykanskich instytucjach rzagdowych
oraz wlamywania si¢ do bankow informacji — proces ten zakonczyt
si¢ wyrokiem skazujagcym. Podobnie zakonczyt si¢ proces wytoczo-
ny temu Kosciotowi przed Sagdem Najwyzszym Wielkiej Brytanii —
w sentencji wyroku stwierdza si¢, ze ,,auditing jest, mowiagc bez osto-
nek, procesem prania mozgu, indoktrynacja i uzaleznieniem’'®.
Koscidt ten zalozony zostal w roku 1954 przez Lafayette’a Rona
Hubbarda, autora powiesci fantastycznych, ktorego biografia obfituje
w wiele znakéw zapytania. Wedlug jego wiasnych relacji w dziecin-
stwie miat si¢ zapozna¢ z tajnikami wierzen indianskich. Do 10 roku
zycia w ogole nie uczeszczat do szkoly. Jednak braki w edukacji nad-
robit tak szybko, ze majac 12 lat, potrafit zrozumie¢ teori¢ Freuda.
Pézniej podrozowat wiele po $wiecie, poznajac migdzy innymi kul-
ture i religie Dalekiego Wschodu. Przed zatozeniem Kosciota zda-
zyt jeszcze zaliczy¢ studia na Uniwersytecie George’a Washingtona,
zosta¢ wybitnym fizykiem jadrowym, wzig¢ udzial w wojnie na
Pacyfiku, dochodzac do stanowiska dowddcy eskadry, oraz otrzymac
za zashugi wojenne 21 medali i odznaczen. Wszystkie te informacje
znalez¢ mozna w Faktach z zZycia L. Rona Hubbarda, hagiografii
opublikowanej przez Koscidt Scjentologiczny. Ci, ktorzy zadali so-
bie trud zebrania prawdziwych faktow z zycia Hubbarda, twierdza,

18 Por. J. Ritchie, Tajemniczy swiat sekt i kultow, Warszawa 1994, s. 117.
Por. rowniez: E. Werbanow, Religijna mafia, ,,Stowo Polskie” z 20.11.95 r.
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ze jesli nawet owa hagiografia nie jest czystym zmysleniem, to z catg
pewnoscia jest swobodnym fantazjowaniem na bazie autentycznych
wydarzen. Okazuje si¢ bowiem, ze owszem, wraz z matka odbyt po-
dréoz po Dalekim Wschodzie, ale ten rejon $wiata nie tyle zafascyno-
wat go swojg kultura, ile przygnebit brudem i smrodem — dat temu
sSwiadectwo miedzy innymi w swoim Dzienniku, np. o Chinczykach
napisat w nim: ,,Cuchnag, bo si¢ nie myja”. Prawda jest réwniez, iz
podjal studia na wymienionym tutaj uniwersytecie, ale szty mu z tru-
dem i po dwoch latach zrezygnowat z nich. Stuzyt takze w amery-
kanskiej marynarce wojennej, ale doszedt w niej jedynie do stopnia
porucznika, w jego aktach personalnych napisano za§ miedzy innymi,
ze ,,nie nadaje si¢ do samodzielnego dowodzenia”, ,,nie posiada nie-
zbednych do tego umiejetnosci oceny, cech przywddczych, nie potra-
fi dziata¢ zespotowo”, ,,jest gadatliwy, probuje robi¢ wrazenie, ze jest
kim$ waznym” itp.!*”® Po odejéciu z marynarki zajat si¢ pisaniem opo-
wiadan fantastycznych do gazet, z trudem wigzac koniec z koncem.
Zwrot w jego zyciu nastgpil po zapoznaniu si¢ z naukami mi-
strza czarnej magii Aleistera Crowleya. Po jego wplywem na-
pisat Dianetyke, czyli nauke o zdrowiu psychicznym (Dianetics:
The Modern Science of Mental Health). W $wietle tego dziela ma
to by¢ ,,nauka rozumu” lub — co na jedno wychodzi — ,,nauka my-
$li” o ogromnej mocy i wielu zastosowaniach — ma leczy¢ zard6wno
choroby psychiczne, jak i tak pospolite dolegliwosci, jak astma czy
alergie. Zareklamowana w wysokonaktadowym pi$mie i ,,sprzedana”
w iScie amerykanskim stylu przyniosta jej ,,tworcy” w latach pigc-
dziesigtych ogromng stawe i majatek. Dianetyka stata si¢ tez pod-
stawg doktryny Kosciota Scjentologicznego. W jej swietle niesmier-
telne dusze ludzkie nazywane thetanami (by¢ moze od mitycznych
Tytanow) — przed kwadrylionami lat stworzy¢ miaty wszechswiat,
w tym dla siebie cielesne powloki. Ich moc ulegta jednak z czasem
ostabieniu, a wing za to ponosi¢ majg migdzy innymi tzw. enegramy,

199Por, tamze, s. 104 i n.
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tj. przezycia psychiczne wywolujace dolegliwosci psychosoma-
tyczne. Niektére z nich sa implantami zadnych wiladzy thetanow.
Wywolywaé maja one u czlowieka rozne niepozadane stany psy-
chiczne, od apatii po obted. Zadaniem Kosciota Scjentologicznego
jest — poza wszystkim innym — wyleczenie z nich. W tym celu sto-
sowany jest tzw. auditing, czyli psychoterapia. W jej sktad wchodza
mniej oraz bardziej zaawansowane kursy — pierwsze z nich, nazywa-
ne kursami OT (Operating Thetans), polegaja miedzy innymi na cho-
dzeniu i liczeniu ludzi az do ,,zwycigstwa nad thetanami”; jak poda-
je jeden z uczestnikéw, udato mu si¢ naliczy¢ ponad sze$cset osob
i mimo to nie odnidst zwyciestwa'®!,

Zasygnalizowane tutaj elementy doktryny Kos$ciota Scjentologicz-
nego stanowig zaledwie wstep do propagowanych przez jego czton-
koéw fantastycznych lub raczej fantazyjnych opowiesci. Wedhug jed-
nej z nich 75 milionéw lat temu 76 planet, w tym Ziemia, dostato
sie pod panowanie niejakiego Xenu lub Xemu i jego ludzi. Zyjace
na tych planetach istoty najpierw zostaly podstepnie uwigzione,
a nastgpnie ,,zakazone” religia, zboczeniami seksualnymi i innymi
perwersjami. Wedhug innej scjentologicznej opowiesci po $mierci
thetanow ich cielesnej powloki wysylane sg na Wenus, gdzie sg ,,kar-
mione” falszywa wiedzg o ich przesztosci, terazniejszosci i przyszio-
$ci. Nastepnie zrzucane sg w kapsule na Ziemi¢ i muszg sobie same
radzi¢, szukajac dla siebie odpowiedniej powloki cielesne;.

Te i podobne im opowiesci traktowane byly poczatkowo przez
samego Hubbarda jako tzw. ,naukowa” fantastyka. Jednak ich
sukces, poparty zreczng promocja, sprawit, iz zaczal je przedsta-
wia¢ jako nowag religi¢ oraz tworzy¢ jej instytucjonalne ramy i fi-
nansowe podstawy — zatozyl migdzy innymi fundacje gromadza-
ca fundusze (Hubbard Dianectis and Research Foundations) oraz
przystapit do organizowania Kosciota, instytucji korzystajacej
w Stanach Zjednoczonych z wielu ulg podatkowych oraz barier

91 Por. tamze, s. 122.
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ochronnych. Dzisiaj, wedlug najbardziej ostroznych szacunkow,
Kosciot Scjentologiczny skupia ok. 100 tys. cztonkow (wedtug
samych scjentologow jest ich 7 milionéw) i posiada przedstawi-
cielstwa w ponad 60 krajach. W roku 1993 jego dziatalno$¢ zo-
stata zakazana na Wegrzech. Natomiast podejmowane proby jego
zdelegalizowania w Niemczech i we Francji na razie nie przyno-
sza efektu. W polskim rejestrze Kosciotow i zwigzkow religijnych
scjentolodzy nie wystgpuja.

Mniej licznym i gloSnym, niemniej gloszacym dosy¢ podobne
przestanie ideowe, jest ruch wystepujacy pod nazwa ,raelianie”.
Zostal on zainicjowany w roku 1974 przez francuskiego dzienni-
karza sportowego Claude’a Verilhona, wyst¢pujacego pod pseudo-
nimem Rael (w jez. hebr. oznacza to tyle, co ,,przynoszacy $wia-
tlo”). Mial on pono¢ otrzymac¢ od nadziemskich istot, nazywanych
Elohim, prawdziwa wiedz¢ na temat przesztych, terazniejszych
i przysztych loséw $§wiata, w tym ludzkosci. W swietle tej ,,wiedzy”:
wszystko zaczeto si¢ w momencie, gdy 30 tys. lat temu na planecie
Elohim znane z ufologii ludziki wyprodukowaty sztuczne rosliny
i zwierzeta. PoZzniej mialy przystapi¢ do produkcji biorobotow, wy-
gladem przypominajagcym ludzi, przy czym zotci Elohimianie wy-
produkowali zotte bioroboty, czarni czarne, a biali — biate. Tylko
zieloni nie wyprodukowali zielonych, ale by¢ moze dlatego, ze ich
dzielem byly owe ro$liny i zwierzgta. Postuzy¢ si¢ mieli do tego
technologia, ktéra wyprzedza naszg o 25 tys. lat. Nasz poziom
technologiczny ma by¢ jednak wystarczajacy do tego, aby przyjac
te pozaziemskie istoty; ich przyjecie jest niezbedne z uwagi na to,
ze ludzko$¢ weszta w krytyczng fazg swojego bytowania. Zaczaé¢
si¢ miata w roku 1945 wraz z poczatkiem Ery Wodnika i skonczy¢
si¢ moze totalng zaglada ziemskiej cywilizacji — o ile, oczywiscie,
nie wespra nas Elohimianie. Ci nas bgdg mogli wesprze¢ tylko
woweczas, gdy zaakceptujemy raelianska ,,nauke” oraz wynikajace
z niej nakazy — takie migdzy innymi, jak:
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1. ,bycia demistyfikatorem i ukazywania prawde¢ o naszym
pochodzeniu,

2. zycia w harmonii z nieskonczonos$cig, ktora jest w nas i ktorej
czastke stanowimy, polubienia lepiej siebie, a przez to i innych,

3. dziatania na rzecz wybudowania Ambasady dla Elohim, by moc
przyja¢ naszych kosmicznych ojcédw, sprawic, by bylo zyczeniem jak
najwigkszej liczby ludzi powitanie ich z szacunkiem i miloscia,

4. zrozumienia, ze nasze indywidualne wlasciwosci 1 mozliwosci
zaleza od higieny zycia,

5. uwolnienia si¢ od wszelkiej dyskryminacji, rasowej, zawodowej
i spotecznej,

6. partycypowania dobrowolnego w kosztach dziatalnosci ruchu
zaleznie od swych mozliwosci,

7. pracowania nas soba, podnoszenia stanu $wiadomos$ci samego
siebie 1 innych ku coraz bardziej harmonijnej egzystencji,

8. podnoszenia swojej wiedzy o odkryciach naukowych (szczegolnie
w dziedzinie astronomii oraz genetyki), by moc przekaza¢ jg innym...”'*

Ostatnia kwestia okazuje si¢ w $wietle tej wizji o tyle wazna, ze
Elohimianie przekazuja ludziom kod komoérkowy, bez ktérego nie
jest mozliwe stanie si¢ prawdziwym raelianinem, a co za tym idzie,
nie jest roéwniez mozliwe ani zbudowanie ziemskiego ,,raju”, ani
tez dostanie si¢ po $mierci do takiego ,,raju”, jakim jest bytowanie
na planecie Elohim. Jeden i drugi przedstawiany jest jako ,,$wiat roz-
rywki, mitosci i samorealizacji, w ktoérych pozbywamy si¢ spotecz-
nych ograniczen opierajacych si¢ na systemie nakazéw—zakazow, na
strachu, uprzedzeniach oraz na uwazaniu pewnych rzeczy za tabu —
ograniczenia, ktore thumig w czltowieku naturalng rado$¢ z przezy¢
i cieszenia si¢ z kazdej chwili istnienia”®*. Dodajmy, ze owe jak-
ze wazne w tej sytuacji przekazanie kodu komoérkowego dokonuje

2 Rael, Przekaz dany mi przez przybyszoéw z kosmosu, cyt. za: G. Rowinski
i M. Purzycka, Inne Niebo czy w sieci szalonego proroka, wyd. cyt., s. 108 i n.

193 Por. Raelian. ,,Pismo Polskich Raelian”, Zima ,50, nr 6, s. 5.
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si¢ jedynie cztery razy w roku, tj. 6 sierpnia (dzien rozpoczynajacy
w 1945 roku Ere Wodnika), 7 pazdziernika (dzien drugiego ze spo-
tkan Raela z Elohimem), 13 grudnia (dzien ich pierwszego spotkania)
oraz w kazda pierwsza niedziele kwietnia (dzien stworzenia przez
Elohima pierwszego cztowieka). Co nie mniej istotne, dokonuje si¢
ono w $cisle okreslonej porze, tj. zawsze po godzinie 15.00 i w tylko
w tym miejscu, w ktorym zbierajg si¢ raelianie. W Polsce zyje po-
no¢ juz pig¢ takich oséb, ktorym przekazany zostal 6w kod i jeden
»przewodnik” z pigtym stopnia wtajemniczenia, ktory moze pomoc
w przekazaniu go nastepnym chetnym do powigkszenia szeregdw tej
wspolnoty. W innych krajach jest ich jednak znacznie wigcej — by¢
moze wszystkich raelian jest juz ok. 40 tys.

3. 1zolacjonizm i proby jego przetamania

Niejednokrotnie mozna spotkac si¢ z przekonaniem, ze sekty religijne
w gruncie rzeczy nie chca lub nie potrafig zaangazowac si¢ w rozwia-
zywanie probleméw spotecznych. Jesli juz decyduja si¢ na wyjscie ze
swojego izolacjonizmu, to gtownie po to, aby ,,lowi¢” nowych adep-
tow lub pozyskiwac srodki na swojg dziatalnos¢. Taki zresztg wizeru-
nek sekt uksztaltowany zostat przez tych religioznawcow, ktdrzy pro-

wadzili nad nimi badania na poczatku naszego stulecia'™*

. Od tamtego
czasu wiele si¢ w tym zakresie dziato i przynajmniej w niektorych
sektach wiele si¢ zmienito w ich podejsciu do kwestii spotecznego za-
angazowania. Wplyw na to miat miedzy innymi fakt, Zze pojawito si¢

w tym czasie wiele nowych sekt i w swoich zabiegach o ,,rzad dusz”

194 Jednym z nich byt Ernst Troeltsch, ktory 6w izolacjonizm uznat za naj-
istotniejsze kryterium pozwalajacy odrozni¢ sekte od kosciota. Dokonujac
generalnej charakterystyki tych wspdlnot religijnych, pisat: ,,Dziatalno$¢ sekt
pozbawiona jest aspiracji dokonywania zmian, czy podbojow w ogarniaja-
cej je rzeczywistosci, a ich stosunek do $wiata, panstwa, czy spoteczenstwa
pozostaje zawsze niezmiennie obojetny, badz niechetny. Nigdy nie daza one
do wiaczenia si¢ w nurt zycia spotecznego, pragnac raczej pozosta¢ na ubo-
czu, lub tworzy¢ wiasne, samowystarczalne wspolnoty”. Por. E. Troeltsch,
Die Sozialehren der chrisllichen Kirchen und Gruppen, wyd. cyt., s. 362.
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musiaty zaproponowac co$ takiego, co z jednej strony wyraznie r6z-
nitoby je od ,,konkurencji”, z drugiej natomiast uwiarygodnito w od-
biorze spotecznym. Nie bez znaczenia bylo réwniez oswojenie si¢
z sytuacja, ze w jednym miejscu i czasie dziataja rézne religie, a brak
dhugiej tradycji nie wystarcza do tego, aby nowej lub tylko nowszej na
danym terenie wspolnocie odmowi¢ prawa do istnienia.

Przedstawiam tutaj przyktady takich sekt, ktore tradycyjnie optu-
ja za izolacjonizmem i separujg si¢ od otoczenia, oraz takich, ktore
usitujac wyjs¢ z owej izolacji 1 separacji, angazuja si¢ W rozwiazy-
wanie réznych problemoéw spotecznych i moga wykazaé si¢ na tym
polu pewnymi osiggnigciami. W jednym i drugim przypadku wazne
jest ustalenie przyczyn takich, a nie innych zachowan. W drugim na-
tomiast istotne jest ponadto wyrazne odrdznienie quasi-zaangazowan
od ich form i typdéw autentycznych. Dopiero bowiem w tym momen-
cie bedzie mozna pokaza¢, na ile dosy¢ powszechne przypisywanie
sektom elementu destrukcji ma, a na ile nie ma uzasadnienia.

3.1. Antypody izolacjonizmu

Vaclav P. Borovi¢ka w swojej ksiazce Sekty szatanskich bogow przed-
stawia cztery sekty, tj. Swigtynie Ludu, Zakon Swigtyni Storca,
Plemi¢ Dawida oraz Dzieci z Mrowczego Wzgdrza. Kazda z nich
moze uchodzi¢ za przyklad izolacjonizmu. Najglos$niejsza jest zato-
zona w roku 1956 w Indianapolis przez Jima Jonesa Swiatynia Ludu.
Glosna stala si¢ glownie za sprawa zbiorowej $mierci jej czlon-
kow. Byli oni mieszkancami kolonii zalozonej w gujanskiej dzungli
i w dniu 18 listopada 1978 roku na polecenie swojego przywodcy badz
to sami popehnili samobojstwo, badz tez zostali zamordowani przez
jego pomocnikdéw. Trudno jest zrozumie¢ do konca motywy tego czy-
nu. Z opisu podanego przez autora tej ksigzki mozna wnioskowacé, ze
Jones zachowywat si¢ podobnie jak wielu innych przywodcow sekt,
tj. wokot siebie roztaczatl swoistg aureole ,,Swigtosci” 1 od swoich
podwladnych wymagat nie tylko wiary w owa ,,$wietosc”, lecz takze
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bezwzglednego postuszenstwa oraz roznego rodzaju swiadczen, z za-
spokajaniem jego potrzeb seksualnych wilacznie. Ten ostatni motyw
tlumaczy w jakie$ mierze fakt, ze wotat si¢ schroni¢ przed ciekawski-
mi oraz organami §cigania przestepstw obyczajowych w owej kolo-
nii. Jednak nawet w tym przypadku mozna znalez¢ jakie$ kontakty ze
Swiatem zewnetrznym oraz zaangazowanie w sprawy spoteczne. Jak
podaje autor przywolywanej ksiazki, powolujgc si¢ na relacje jedne-
go ze Swiadkoéw dziatalnosci Jima Jonesa w pierwszych latach funk-
cjonowania sekty, miat on ,,pomaga¢ Murzynom szukac¢ pracy, starat
sie¢ rowniez o zywnos$¢ dla nich”. Nieco pdzniej uzyskat popularnosé
jako kaznodzieja wystepujacy w ,,obronie praw gnebionych grup spo-
tecznych”'®®, Z czasem jednak przeszta mu ta spotecznikowska pasja
i stal si¢ on — jesli wierzy¢ relacji Borovicki — dla swoich wyznaw-
coéw prawdziwie ,,szatanskim bogiem™!%,

Na antypodach izolacjonizmu sytuowat si¢ réwniez Zakon Swigtyni
Stonca, sekta, ktora miata swoj tragiczny final 5 pazdziernika 1994
roku. W dwoch nalezacych do niej farmach — jednej usytuowa-
nej w szwajcarskiej wiosce Cheiry, drugiej w kanadyjskiej osadzie
Grangess — znaleziono wowczas zweglone szczatki kilkudziesigciu
jej cztonkow. Sama sekta funkcjonowata w tak glebokiej izolacji od
otoczenia i1 konspiracji, ze nawet najblizsi sgsiedzi nie orientowali
sie, co si¢ dzieje na owych farmach. Z relacji tych, ktérzy opuscili
szeregi jej cztonkoéw, wynika, ze skupiata ona ludzi na ogoét dobrze
wyksztatconych, zajmujacych wczesniej znaczace pozycje spotecz-
ne — jej Wielki Mistrz Jospeh Di Mambro byt wzigtym jubilerem,

195 Ludzie kochali go, a przedstawiciele miejscowej administracji takze byli
zadowoleni. Burmistrz Indianapolis mianowat go nawet dyrektorem Komisji
Praw Czlowieka”. V.P. Borovicka, Sekty szatanskich bogow, wyd. cyt., s. 15.

196 Ograniczenie wolnosci osobistej, degradacja praw cztowieka, torturowa-
nie, gwalty i perwersje seksualne, okradanie cztonkéw sekty z oszczednosci
i rent to byly przestepstwa, ktorych dokumentacja w ciggu dwoch lat sledz-
twa prowadzonego przez Joe’ego Holsingera, zostata zgromadzona w dwu-
nastu segregatorach ...”. Tamze, s. 37.
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guru Luc Jouret — wzigtym lekarzem homeopata z migdzynarodowsg
praktyka, Wielki Mistrz na terytorium Kanady Robert Falardeau —
ksiggowym ministra finansow prowincji Quebec itd. W swoich wie-
rzeniach nawigzywali oni do tradycji zakonu templariuszy, ktorego
reguly opracowane zostaty na poczatku XII wieku przez Hugona de
Paynesa. Ich dewiza byto ubostwo, symbolizowane dwoma jezdz-
cami na jednym koniu, zadaniem za$§ — zapewnianie bezpieczen-
stwa cztonkom wypraw krzyzowych. Z czasem zgromadzili oni tak
ogromne bogactwa i skupili tak znaczna liczb¢ zakonnikow, ze sta-
li si¢ swoistym panstwem w panstwie. Kasaty tego zakonu doko-
nal papiez (na zadanie krola Francji Filipa Picknego) w roku 1311.
Szefujacy Zakonowi Swiatyni Stofica z dawnej tradycji przejeli przy-
wigzanie do majatku (wg Borovicki Di Mambro ,,na pewno byt mul-
timilionerem”) oraz uwiktanie w jakie$ nie do konca jasne interesy
(przywotywany tutaj autor twierdzi jednak, ze byty to po prostu inte-
resy nielegalne — takie jak handel bronig). Z kolei z chrzescijanskiej
apokaliptyki przejeli wizje nieuchronnej katastrofy, z ktorej ocalejg
tylko nieliczni — ci whasnie, ktorzy skupia sic w Zakonie Swiatyni
Stonca. Mieli oni by¢ przeniesieni przez pozaziemskie istoty na inng
planetg, dajac poczatek nowemu panstwu bozemu.

Szereg przyktadéw sekt funkcjonujacych w swoistej izolacji od
otoczenia podaje rowniez Jean Ritchie w ksiazce Tajemniczy swiat
sekt i kultow. Jedna z nich jest sekta wystepujaca pod nazwa Dzieci
Boga (Children of God). Powstata ona w Stanach Zjednoczonych
w okresie hippisowskiej kontestacji. Jej przywddca Dawid Berg
poczatkowo wystepowat jako popularny kaznodzieja, przycigga-
jacy stuchaczy nie tylko swoimi oratorskimi zdolno$ciami, lecz
takze rozdawanymi bezptatnie kanapkami z mastem orzechowym.
Jednak juz wowczas (a byly to wczesne lata 70.) przedstawial
siebie jako nowego Mojzesza (stad jego nowe imi¢: Mo—Dawid)
i zachecat swoich zwolennikéw do swobodnego uprawiania seksu.
Sam zresztg dawat liczne przyktady takiej swobody, powolujac si¢
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przy tym na odpowiednio wybrane i dobrane fragmenty Biblii'’.
Swoisto$¢ izolacjonizmu tej sekty polega na tym, ze z obawy przed
organami S$cigania przywodca i jego najblizsze otoczenie zyje
w ukryciu, natomiast jej poszczegdlni cztonkowie wysytani sg na
akcje ,,misyjne”. Nazywane sg one ,,polowami mitosnymi” i od-
bywaja si¢ pod hastem ,,Seks w imi¢ Boga”. Ritchie przywotuje
relacje jednej z takich ,,misjonarek”. Wynika z niej, ze ,,ztowita”
ona starego i1 brzydkiego Anglika i oddata mu si¢ w imi¢ wyz-
szych racji'”®. Obecnie ,,potowy” nie odbywaja si¢ juz tak inten-
sywnie. Wptyngto na to zar6wno uwazniejsze zainteresowanie si¢
policji ta dziatalno$cia, jak i obawa przed zarazeniem si¢ AIDS.
Wyglada rowniez na to, ze Dawid Berg sporo stracit na swojej cha-
ryzmie. Nie przestat jednak dziataé, a przynajmniej oddziatywac
na swoich wyznawcow za posrednictwem rozsytanych pisemek,
w ktorych si¢ roi od stow i1 okre§len — mowigc eufeministycznie —
nieprzyzwoitych, oraz nagran wideo, ktére majg w gruncie rzeczy
tylko jeden temat; jest nim, oczywiscie, seks.

Inny opisany przez Ritchiego przyktad sekty sytuujacej si¢ na
antypodach izolacjonizmu to Fundacja Bhagwan. Zatozona zosta-
fa na poczatku lat 70. przez Rajneesha Chandre Mohana, Hindusa,
ktora usitowal zrobi¢ wielkg karierg, podrézujac po Indiach i glo-
szac filozofi¢ ,,Zycia, Mitoséci i Smiechu” — w skrocie: ,trzech L”
(Life, Love, Laughter). Sprowadzata si¢ ona w gruncie rzeczy do
lansowania wolnej mitosci. Stad przybranie przez niego imienia

197 Kiedy spojrzysz na histori¢ Biblii — pisal — bedziesz zaszokowany fak-
tem, ze wigkszos¢ z boskich wybrancow miato po kilka zon, kobiet, kocha-
nek i ladacznic, 1 ty mozesz wigc je mie¢”. Dodawal, ze ,,Przystepowanie
do komunii jest jak uprawianie mitosci na wszystkie sposoby...”. Cytuje
za: J. Ritchie, Tajemniczy swiat sekt i kultow, wyd. cyt., s. 23.

198 Miat sze$cdziesigtke z oktadem, byt niski, brzydki i gruby, ale po-
wiedzialam sobie: «Musz¢ go mie¢ dla Ciebie, Panie» i poderwatam go.
Spedzitam z nim tydzien. Kazdej nocy musiatam si¢ z nim kocha¢. To byto
obrzydliwe, ale udawatam, ze sprawia mi to przyjemno$¢, bo spetniatam
swoj obowigzek”. Tamze, s. 25.
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Baghwan — oznacza ono tyle, co ,,Mistrz pochwy”. Waznym dopet-
nieniem tej filozofii byla tzw. medytacja wirujaca, w trakcie kto-
rej uprawiano seks w pojedynke, parami i grupowo. Sam ,,Mistrz
Pochwy” i jego wyznawcy oraz uczniowie dopuszczali do udziatu
w tych praktykach zwyktych ciekawskich — jednak nie za darmo,
tylko za odpowiednia optata; na tyle wysoka, ze pozwolito to owej
Fundacji zgromadzi¢ catkiem pokazny majatek. Spotykajac sie¢
z pewnymi restrykcjami ze strony wtadz, wyemigrowali oni w 1981
roku do Standéw Zjednoczonych i osiedlili si¢ w stanie Oregon,
w matej miejscowosci o nazwie Antelope. Zajete przez nich ran-
czo Big Muddy (Wielkie Btoto) przeksztatcili w luksusowa rezy-
dencj¢, z basenem, starannie utrzymanymi trawnikami oraz oczy-
wiscie miejscami dla ,,medytacji wirujgcej”. Byla ona strzezona
przez uzbrojonych straznikow, nazywanych Sitami Pokoju, tak ze
nikt niepowotany nie mogt si¢ do niej dostac, ale tez zaden z miesz-
kancow nie moglt jej samowolnie opusci¢. Fundacja ta w gruncie
rzeczy nie prowadzita zadnej dziatalno$ci spotecznej, a juz z calg
pewnoscig niczego nikomu nie fundowata za darmo. Prowadzita na-
tomiast na duza skale dochodowe interesy, inwestujac swoje srodki
w hotele, restauracje i wydawnictwa. Poczatkiem jej konca stat si¢
wewnetrzny roztam, wywotany przez najblizsza wspotpracownice
i uczennice Rajneesha Ma Anand¢ Schelg, ktora z grupka swoich
zwolennikow opuscita owe ranczo i wyemigrowata do Niemiec.
Nieco pdézniej samym Rajneeshem i jego dziatalnoscig zaintereso-
waly si¢ wladze amerykanskie, zarzucajac mu naruszenie przepisow
wizowych. Otrzymat on nakaz opuszczenia Stanoéw Zjednoczonych.
Powrdcit do Indii, gdzie zmart w 1990 roku.

Podane tutaj przyktady sekt moga szokowac¢ zaré6wno lansowanymi
praktykami, jak i formami obecno$ci w zyciu spotecznym. Trudno sig
zatem dziwié, ze wola one pozostawa¢ w ukryciu i nie angazowac
si¢ w dzialalno$¢ spoteczng — bo zapewne niewielu znalaztoby si¢ ta-
kich, ktorzy by zechcieli z nimi wspdlpracowac.
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3.2. Proby wyjscia z izolacjonizmu

Dzisiaj istnieje szereg takich sekt i nowych ruchow religijnych, ktore
nie tylko nie maja zamiaru si¢ izolowa¢ od otoczenia, lecz takze od-
waznie zaznaczajg swoja spoteczna obecnos¢ i — co nie mniej istotne
— podejmuja proby uwiarygodnienia si¢ poprzez dziatalno$¢ w spote-
czenstwie 1 dla spoteczenstwa, angazujac si¢ niejednokrotnie w spra-
wy, ktore praktycznie dotycza kazdego. Tutaj przedstawige jedynie
kwesti¢ ich zaangazowania si¢ w ruchu pokojowym, ale obszarow
takich ich prospotecznych dziatan jest znacznie wiecej — zeby tylko
tytutem zasygnalizowania wymieni¢ ich udziat w ruchach ekologicz-
nych czy charytatywnych.

Opowiadanie si¢ za pokojem i apelowanie o pokdj pojawia si¢
w programach zardwno tych ruchow religijnych, ktére poczuwa-
ja sie do historycznych zwiazkow z chrzescijanstwem, jak i tych,
ktorych korzenie tkwia w religiach Bliskiego i Dalekiego Wschodu.
Wsréd pierwszych z nich znajdujg siec miedzy innymi Swiadkowie
Jehowy, czlonkowie wspolnoty religijnej, ktorej poczatki sie-
gaja drugiej potowy XIX wieku i zwigzane sa z osoba Charlesa
Taze Russella (1852-1916), zatozyciela (1879) i wydawcy pisma
»dtraznica Syjonska i Zwiastun Obecnosci Chrystusa”; od 1909 r.
ukazuje si¢ ono pod tytutem ,,Straznica”. Dzisiaj wspdlnota ta li-
czy ok. 4,5 mln aktywnych wyznawcow, dziatajagcych w ponad 200
krajach!”. Na pytanie: co legto u podstaw tej — co tutaj duzo mowic
— $wiatowej kariery Swiadkow Jehowy, nie mozna, niestety, udzie-
li¢ jednoznacznej odpowiedzi. Sami cztonkowie tej wspolnoty beda
zapewne sktonni utrzymywacé, ze zadecydowalo o tym zaréwno ich
wlasciwe odczytanie Pisma Swietego, jak i wlasciwa postawa wo-
bec problemow tego i przyszlego zycia.

W $wietle ich odczytania Biblii Bog po stworzeniu aniotdéw, §wiata
i ludzi udat si¢ na odpoczynek, powierzajac opieke nad tymi ostatnimi

99 Podaj¢ za: A. Michel, Les sectes état d'urgence. Mieux les connaitre, mie-
ux s’en défendre en France et dans le monde, wyd. cyt., s. 272.
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jednemu ze swoich cherubinow, Lucyferowi. Ten zbuntowat si¢ prze-
ciwko Bogu i podjal probe przejecia catkowitej wladzy nad ludzmi.
Bag, istota wszechmocna, mogt ,,0d razu zniszczy¢ Szatana”, ale nie
datoby to mozliwosci rozstrzygniecia ,.kwestii spornych” oraz wyka-
zania bezzasadnosci przechwalek Szatana — utrzymywat on m.in., ze
,,zdota odciagng¢ od Boga wszystkich potomkéw Adama i Ewy’%,
Bog postanowil zatem ,,wyznaczy¢ Szatanowi pewien okres na udo-
wodnienie stusznosci jego twierdzen”. Ten ostatni miat jednak osia-
gna¢ niemate sukcesy w swoich dziataniach, bowiem przejal wtadze
zaré6wno nad sercami i umystami ogromnej wiekszosci ludzi, jak i nad
panstwami i innymi instytucjami spotecznymi (,,Wszystkie rzady
i wszystkie organizacje, z wyjatkiem Organizacji Swiadkow Jehowy,
podlegaja jego wiladzy”) oraz Ko$ciotami, w tym nad Kosciotem
katolickim?®!. Kres jego panowania ma by¢ bliski, gdyz zbliza sie
Armagedon — dzien, w ktorym Bog stoczy ostateczng i zwycieska bi-
twe z Szatanem; ,,Wojne¢ wielkiego dnia Boga Wszechmocnego prze-
zyje tylko ten, kto wzywa imienia Jehowy”?>. Po tym doniostym wy-
darzeniu nastgpi¢ ma tysigcletni okres bezposrednich rzadéw Boga na
ziemi, co ma by rOwnoznaczne z pojawieniem si¢ ,,rajskiej rzeczywi-
stosci”. Tyle w wielkim skrécie o eschatologii tego ruchu religijne-
go. Z niej wyprowadzonych jest caly szereg nakazow i zakazéw dla
jego cztonkéw. Jednym z nich jest zakaz brania udziatu w ziemskich
konfliktach zbrojnych (zgodnie z wola Chrystusa, ktory ,.kazat swym

20W owych ,kwestiach spornych” najistotniejsza ma by¢ po pierwsze
»sprawiedliwo$¢ 1 prawowito$¢ zwierzchnictwa Jehowy”, po drugie ,,zacho-
wanie prawosci wobec Jehowy przez rozumne stworzenie”.

201 W publikacjach Swiadkéw Jehowy Koscidt katolicki nazywany jest
m.in. ,,kobieta lekkich obyczajow”, ,,prostytutka”, ,,cudzotoznica”, ,,syna-
goga Szatana” itp.

22 Tamze, s. 191. Russel poczatkowo glosit, ze Armagedon nastgpi w 1874 r.,
p6zniej przesunat go na 1914 , a jeszcze pdzniej na 1918 r. Jego nastepca na
stanowisku prezydenta Kosciota, Rutherford, najpierw mowit o 1925 r., a poz-
niej — gdy w tym roku nic takiego nie miato miejsca — o roku 1975.
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nasladowcom odlozy¢é miecz”), czego bezposrednim dopeklnieniem
jest zakaz petienia przez nich stuzby wojskowej oraz noszenia broni.

Idee pokojowe pojawiaja si¢ rowniez w programach Kos$ciota
Zjednoczeniowego (Unification Church), wystepujacego takze pod
nazwa Ruchu pod Wezwaniem Ducha Swigtego dla Zjednoczenia
Chrzescijanstwa Swiatowego™. Jego inicjatorem i przywodca jest
Yun Myung Mun (ur. 1920 r.), Koreanczyk, wychowany w rodzinie
o tradycjach prezbiterianskich, ktory utrzymuje, ze w 1936 roku ob-
jawil mu si¢ Jezus Chrystus i nakazal mu zaludnienie Ziemi osobami
wolnymi od grzechu pierworodnego. Swoja koncepcje tego grzechu
wylozyt on w Boskiej Zasadzie (Principal divins), dziele, ktore moz-
na uzna¢ za swoistg Bibli¢ tego Kosciota. W jej §wietle Szatan miat
seksualnie uwies¢ pierwszych rodzicow i w ten sposob skazi¢ krew
wszystkich ludzi. Potrzebne jest zatem jej oczyszczenie. Dokonac si¢
to moze za sprawg doskonatego me¢zczyzny (nowego Adama), ktory
wychowa doskonalg kobiete (nowg Ewe) 1 zalozy doskonatg rodzing.
Za takiego mezczyzng uznal si¢ sam Mun, natomiast za doskonatg ko-
biete uznatl on trzecig ze swoich zon, to znaczy poslubiong w 1960 r.
Han Jan Han; otrzymata ona tytut ,,Matki Niebieskiej”. Wypehiajac
swoje boskie postannictwo, doczekali si¢ dwanasciorga dzieci.
Za swoje potomstwo uznaja oni jednak rowniez dzieci sptodzone
z par, ktore zawarty §lub zgodnie z rytualem obowigzujacym w tym
Kosciele, przyjmuja jego wyznanie wiary, stosujg si¢ do jego naka-
zo6w (takich np. jak regularne oddawanie czci wizerunkom wielebnego
Muna) i zakazow (takich np. jak zakaz okazywania smutku czy dhu-
giego wysypiania si¢) oraz praktyk w zyciu religijnym i codziennym
(takich np. jak branie zimnych prysznicow). Jedng z bardziej intrygu-
jacych i przyciggajacych uwage postronnych obserwatorow kwestii
jest praktykowany w tym Kosciele sposob zawierania slubow. Sa one
bowiem zawierane przez wiele par jednoczes$nie, przy czym pary

203 7a date powstania przyjmuje si¢ rok 1954. Natomiast liczbe jego czton-
kow szacuje si¢ na min. 200 tys.
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dobierane sg przez specjalne stuzby koscielne i wczesniej przyszli
matzonkowie na ogoét si¢ nie znajg, a i pézniej — juz po $lubie — napo-
tykaja szereg ograniczen (takich np. jak konsumowanie matzenstwa
dopiero po czterdziestu dniach). Trzeba doda¢, ze co jaki$ czas pada
kolejny rekord liczby jednoczes$nie zawartych w ten sposob §lubow*.
Gtowng baza dla formulowania pokojowych haset i1 apeli jest jed-
nak eschatologia tego Kosciota. Przynajmniej w niektorych punktach
jest ona zbiezna z eschatologia Swiadkéw Jehowy. Glosi sic w nigj
bowiem roéwniez, ze Swiat opanowany jest przez sity zla, ktorym uda-
lo si¢ przeja¢ wtadze m.in. nad tradycyjnymi Ko$ciotami, w tym nad
chrzescijanstwem. W najwigkszym jednak stopniu wyrazicielem tego
ma by¢ komunizm, a potwierdzeniem ma by¢ jego programowy ateizm
oraz zto czynione na kazdym kroku wszystkim ludziom; sam Mun miat
okazje przyjrze¢ si¢ bezposrednio jego wersji koreanskiej. Glosi si¢ tu-
taj rowniez, ze sity te pokonane zostang ostatecznie przez sity dobra,
przy czym nie ma to si¢ dokona¢ ani w jakims$ konkretnym roku, ani tez
wylacznie za sprawg samego Boga, lecz potrzebny jest do tego dtuzszy
czas 1 zaangazowanie wielu roznych ludzi, rzadow 1 organizacji spo-
fecznych. Stad Kosciot ten deklaruje che¢ wspodtpracy z tymi wszyst-
kimi, ktorzy walcza ze ztem we wspotczesnym $wiecie, w tym, oczy-
wiscie, z komunizmem. Sam zreszta rowniez tworzy takie organizacje,
ktére maja przyczyni¢ sie do ulatwienia tej wspolpracy i uczynienia
dziatan na rzecz pokoju bardziej efektywnymi — jak np. Migdzyreligijna
Federacja na rzecz Swiatowego Pokoju czy Federacja Kobiet na rzecz
Swiatowego Pokoju?. W ostatnich latach kwestia zaangazowania
w sprawe swiatowego pokoju stafa si¢ tak wazna dla Muna, ze zdecy-
dowat si¢ na zmian¢ nazwy swojego Kosciota; od 1 maja 1997 nosi on
nazwe: Federacja Rodzin na rzecz Zjednoczenia i Pokoju Swiatowego.

24W 1970 roku byto to 770 par, w 1981 juz 5000 par, a w 1992 az 30 000;
ostatni z tych zbiorowych $lubéw odbyt si¢ na stadionie w Seulu. Podaje
za:. A. Michel, Les sectes etat d 'urgence, wyd. cyt., s. 162.

205 Liste tych organizacji podaje Michel w cytowanej wyzej ksigzce (por. s. 163).
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Innym przykladem programowego zaangazowania si¢ w spra-
we Swiatowego pokoju sg bahaici. Ich liczbe szacuje si¢ dzisiaj na
minimum dwa miliony wyznawcoéw. Tworza swoje tzw. Domy
Sprawiedliwosci (House of Justice) w wielu krajach afrykanskich,
amerykanskich, azjatyckich i europejskich. Gtéwne centrum — na-
zywane Powszechnym Domem Sprawiedliwo$ci (The Universal
House of Justice) — znajduje si¢ w Hajfie (Izrael). Petni ono rolg za-
rzadzajaca 1 koordynujacg dziatalnos¢ tzw. Narodowych Zgromadzen
Duchowych (The National Spiritual Assembly), ktérym z kolei pod-
legaja Lokalne Zgromadzenia Duchowe (Local Spiritual Assembly).
Wszystko to tworzy sprawng administracyjnie strukture organizacyj-
ng, pomagajaca bahaitom wypetnia¢ ich religijne i spoteczne obo-
wigzki — w opublikowanych w 1963 roku Bahaistycznych zasadach
administracyjnych stwierdza si¢ m.in., ze ich zasadniczym obowigz-
kiem jest ,,calkowite oczyszczenie wszystkich rozwazan i catego po-
stepowania z ewentualnych skazen poczuciem wyzszosci, z podej-
rzen o utajnienie czegokolwiek, ze sztywnej powagi dyktatorskich
werdyktow; innymi slowy, podstawowym obowigzkiem jest elimina-
cja wszelkich stow i1 czynow, ktoére moglyby sugerowac pojawienie
sie stronniczosci, egocentryzmu i uprzedzen’?%,

Za inicjatora powstania tego ruchu religijnego uznaje si¢ szyite
Mirz¢ Ali Muhamada (1819-1850), ktory po doznaniu objawienia
(1844) przyjat imi¢ ,,Bab” (pers. Wrota lub Brama — w domysle:
prowadzaca do Boga) i zaczal publicznie glosi¢, ze jest dwunastym
imamem proroka Mahometa. Juz w jego wystapieniach pojawily
si¢ zapowiedzi nadej$cia ery mitosci i pokoju. Po jego $mierci na
czele ruchu stangl Mirza Husayn Ali (1817-1892), ktéry przyjat
imi¢ Baha’u’llah (pers. Wspaniato$¢ Boga); stad wzieta si¢ nazwa
tej nowej religii. W jego pismach wyraznie zarysowuje si¢ idea
jednosci wszystkich ludzi ponad podziatami, w tym ponad po-
dziatami religijnymi. ,,Walka mi¢dzy narodami, religiami i rasami

206G, Faizi, The Baha'i Faith, London 1986, s. 107 i n.
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— pisat — powstaje w wyniku nieporozumien. Jesli bedziemy badac
religie poszukujace zasad lezacych u ich podstaw, to odkryjemy,
ze sg one zgodne, jako ze ich fundamentalna rzeczywisto$¢ jest
tylko jedna. Oznacza to, ze religijni ludzie calego $wiata powin-
ni osiggng¢ jedno$¢ i pojednanie™”. Jego nastepca Abbas Effendi
(1844-1921), AbduT—Baha (pers. Stuga Baha), wlozyl wiele wy-
sitku w probe przerzucenia pomostu miedzy skonfliktowanym
Wschodem i Zachodem?®. Po nim kierownictwo w ruchu przejat
Shoghi Effendi (1921-1957), ktory dopisal do tego m.in. wizj¢ na-
dejscia ,, Ztotego Wieku Baha’u’llaha” — glosil, ze ,,rywalizacja
narodow, nienawisc¢ i intrygi znikng, a niecheci rasowe i uprzedze-
nia zamienig si¢ we wzajemng zyczliwo$¢, zrozumienie i wspot-
prace. Stopniowo beda usuwane przyczyny wojen religijnych,
bariery 1 ograniczenia ekonomiczne beda catkowicie zlikwidowa-
ne i zostanie wyeliminowane przesadne zroznicowanie klas”®.
Zapewne wszystko to nie wystarczyloby do zyskania przez ten
ruch tak znacznej popularnosci, gdyby nie oddanie sprawie i oso-
bisty przyktad wielu jego zwyktych i bezimiennych cztonkéw.
Nie tylko gtosza oni w teorii, lecz takze stosuja w swojej codzien-
nej praktyce takie proste i oczywiste dla nich zasady, jak: mitosci,
prawdomownosci, szczero$ci, wyrozumialosci, wstrzemigzliwos$ci
itp. Sg one tak rygorystycznie przestrzegane, ze w odrdznieniu od
wielu innych tego nowego ruchu religijnego nie otacza atmosfera
roznorakich oskarzen o wchodzenie w kolizje z prawem lub z po-
wszechnie obowigzujagcymi normami moralnymi.

207Por. J.E. Esselmont, Baha 'u’llah and the New Era, London 1974, s. 73 in.

28w obecnych czasach — pisat — Wschod potrzebuje materialnego poste-
pu, a Zachdd potrzebuje duchowego ideatu. Byloby dobrze, gdyby Zachod
zwrocit si¢ do Wschodu poszukujac o$wiecenia w zamian naukowa wie-
dzg. Musi by¢ wzajemna wymiana darow. Wschod i Zachdd musza sig
zjednoczy¢ uzupehiajac swoje niedostatki”. Cytuje za: J.E. Esselmont,
Baha'u’llah and the New Era, wyd. cyt., s. 160 1 n.

29 Baha’u’llah, Abdu’l-Baha, New Delhi 1982, s. 111 d.
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I jeszcze kilka zdan o Komitecie Pokoju Sri Chinmoya
(Sri Chinmoy Peace Commitee). Jego zalozycielem jest pochodzacy
z Bengalu Hindus Sri Chinmoy Kumara Ghose (ur. w r. 1931). Po wy-
emigrowaniu w roku 1964 do Standéw Zjednoczonych zaczat on tam
organizowac os$rodki medytacyjne, ktérym celem byto doprowadzenie
skupionych w nich oséb do spotkania ,,samoprzebudzenia czlowieka
i Samoofiarowania Boga®'®. Na fali 6wczesnego zafascynowania §wia-
ta zachodniego kulturg Orientu, zwlaszcza jej niecodziennymi, a jed-
noczesnie wiele obiecujagcymi technikami medytacyjnymi, szybko
zyskal znaczng popularnosé. Szczegoélnie wazne okazato sie dla jego
dalszej kariery zorganizowanie jednej z grup medytacyjnych wsrod
personelu Organizacji Narodéw Zjednoczonych — od 1977 wystepuje
ona pod nazwa United Nations Meditation Group, uzywajac w swo-
ich publicznych wystapieniach emblematu Narodéw Zjednoczonych.
Dzisiaj istnieje ponad sto takich grup, tworzacych osrodki medytacyj-
ne w wielu krajach na catym $wiecie. Poza medytacjg ich cztonko-
wie zajmujg si¢ dziatalno$cig artystyczng (sam Sri Chinmoy okazat
si¢ czlowiekiem utalentowanym literacko i plastycznie), a takze upra-
wiaja rozne sporty. Szczegolnie duza popularnoscia ciesza si¢ wsrod
nich biegi; wigze si¢ z nimi lansowane przez ten ruch hasto: ,,Biegnij
i Stawaj si¢” (Run and Become). Ruch ten jest zreszta rowniez orga-
nizatorem masowych marszoéw (takich np. jak odbyty w 1983 roku
w Nowym Yorku Marsz dla Pokoju), biegoéw (jeden z najwigkszych
odbyt sie¢ w 1987 roku), koncertéw oraz wyktaddéw, propagujacych
mogace przyczyni¢ si¢ do osiggniecia §wiatowego pokoju idee, jak
tolerancja, braterstwo, solidarno$¢ czy mito$¢. Liczba uczestnikow
tego ruchu jest trudna do ustalenia, bowiem wystepuje plynna granica
migdzy jego czlonkami i sympatykami. Tych pierwszych obowigzu-
ja dosy¢ surowe — podobnie zreszta jak w wielu innych wspolnotach

210 Kiedy samoprzebudzenie cztowieka i Samooofiarowanie Boga spotykaja
si¢, cztowiek staje si¢ nieSmiertelny w Swiecie wewngetrznym, a bog spetnia
si¢ w $wiecie zewnetrznym”. Sri Chinmoy. Medytacja. Doskonalenie czio-
wieka Radosciqg Boga, Warszawa 1992, s. 4.
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medytacyjnych — reguly zycia oraz praktyk religijnych. Dla osiagnig-
cia wspomnianego wyzej ,,spotkania” musza oni trzy razy dziennie
medytowac (pierwszy seans medytacyjny zaczyna si¢ ok. godziny
5.30 rano i trwa do 6). W pomieszczeniu, w ktorym si¢ one obywaja,
znajduje si¢ ,,kacik specjalny” (coin special), gdzie umieszczona jest
Ltranscedentalna fotografia” Sri Chinnmoya” — ma ona poméc me-
dytujacym w osiaggnieciu ,,samoprzebudzenia™!!. Ponadto cztonkéw
tego ruchu obowigzuje celibat, wegetarianizm oraz zakaz korzystania
z uzywek (alkoholu, papierosoéw, narkotykow itp.).

Na koniec tej krotkiej prezentacji chciatbym sformutowaé kilka
uwag ogo6lnych. Oto6z niejednokrotnie mozna si¢ spotka¢ z bagateli-
zowaniem zaangazowania si¢ tych oraz innych nowych ruchéw reli-
gijnych w dziatalno$¢ na rzecz pokoju. Zdaniem ich oponentéw lan-
sowane przez nie programy spoteczne s albo calkowicie oderwane
od faktycznych potrzeb spotecznych, albo tez sa zorientowane na taki
rodzaj potrzeb, ktéore maja niewiele wspolnego z pokojem $wiato-
wym. Najczes$cie] mowi sig tutaj, ze ruchom tym chodzi o tzw. pokoj
wewngtrzny (ducha), a nie zewnetrzny, a srodki, ktére one proponu-
ja dla jego osiagnigcia, sg zbyt proste i zbyt naiwne, aby mogty by¢
skuteczne?'2. Nawet wowczas, gdy wychodzg one poza krag wiasnych
adeptow 1 problemow religijnych oraz wiaczajg si¢ w sprawy ogol-
nospoteczne, odbierane to jest ze sporg podejrzliwoscia, a czasami
wrecz jako sprzeniewierzenie si¢ swojej doktrynie’’’. Rzecz jasna,

211 Sri Chinmoy pisat: ,,Concentrez—vous sur cette photo et entrez en moi par
le front, ou est mon troisiéme oeil, I’oeil de la vision intériere [...]. Lorsque
vous meditez sur ma photo, vous n’avez pas a penser a quoi que ce soit [...].
Si vous vous videz en me donnat tous vos penssées et tous vos défauts, je
puis alors vous emplir de paix, de lumiére et de béatitude [...]. Si vous re-
gardez ma photo transcandantale, vous devenez ma divinite intérieure et ma
realité”. Cytuje za: A. Michel, Les sectes état d 'urgence, wyd. cyt., s. 265.

212 Por. J. Vernette, Sectes et réveil-religieux, Quand [’Occident s réveille...,
Moulhouse 1976, s. 1121 d.

213 E. Bagienski, w przywotywanej juz tutaj kilkakrotnie monografii po-
$wigconej Swiadkom Jehowy, pisze: ,,jedna z ulubionych instytucji, ktora
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uwazne przygladanie si¢ tym ruchom jest potrzebne, podobnie zreszta
jak potrzebna jest krytyka tych ich poczynan, ktére albo same stano-
wig zagrozenie spoteczne, albo tez dajg ztudzenie rozwigzania powaz-
nych probleméw spotecznych, a w gruncie rzeczy jeszcze je poglebia-
ja. Nie moze to jednak sprowadzac si¢ do potepiania wszystkiego, co
razi nas swojg odmienno$cig lub nietrzymaniem si¢ akceptowanych
przez nas standardow postaw i zachowan. Mogtoby bowiem si¢ oka-
zaé, ze zwalczajac rdznego rodzaju nieprawidtowosci, naduzycia, czy
paranoje jednostkowe i zbiorowe, sami wspieramy jedng z ich form.
Mogloby si¢ takze okazaé, ze angazujac si¢ w tak istotng spotecznie
sprawe, jaka stanowi kwestia pokoju, zamiast zyskiwac¢ dla niej kolej-
nych sojusznikow — tracimy tych, ktérzy wprawdzie nie we wszyst-
kim si¢ z nami zgadzaja, ale przeciez nie r6znig si¢ w generalnym
przekonaniu, ze bez wyeliminowania konfliktéw globalnych i lokal-
nych nie mozna z optymizmem spogladac¢ w przysztosc.

Rzecz jasna, w owym dziataniu i wspotdziataniu na rzecz swiato-
wego pokoju trzeba mie¢ do potencjalnych sojusznikow jakie$ mi-
nimum zaufania. A o to nie jest tatwo, zwlaszcza wowczas, gdy so-
jusznikiem tym miataby by¢ grupa spoteczna, ktéra ma na swoim
»sumieniu” nie tylko oddzielenie si¢ od ktorej$ ze znaczacych religii,
czyli — inaczej moéwigc — pewng ,,robote rozlamowa”, lecz takze nie-
jednokrotnie inne ,,grzechy gléwne” — takie np., jak kwestionowanie
autentycznosci 1 prawdziwosci tego, w co wierzyli nasi przodkowie
1w co sami wierzymy. Jeszcze trudniej o owo zaufanie wowczas, gdy
pomiedzy stowami i czynami przynajmniej niektorych z owych po-
tencjalnych sojusznikéw wystepuja tak razgce rdznice, ze stawia to
pod wielkim znakiem zapytania ich prawdomowno$¢. Prawie w kaz-
dym z tych ruchéw pojawiajg takie wigksze i mniejsze ,,grzechy”, jak

najchetniej potepiaja w swojej literaturze jest ONZ. Zapytajmy si¢ wigc ich,
co robig w tej diabelskiej organizacji od 1946 r. (w tym roku sekta postara-
fa si¢ o rejestracje)? Czy przypadkiem przywodcy sekty nie zarejestrowa-
li swiadkoéw Jehowy, aby skorzysta¢ z przywilejow ONZ?”. E. Bagienski,
Swiadkowie Jehowy, wyd. cyt., s. 174.
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zapowiadanie czegos, co si¢ zupelnie nie potwierdzitlo w rzeczywi-
stosci (np. Armagedon Swiadkéw Jehowy), czy z jednej strony nawo-
lywanie do wyrzeczen i materialnych ograniczen, z drugiej natomiast
zycie w luksusie lub przynajmniej w dobrobycie jego grupy kierow-
niczej*'. Niejeden z przywodcoéw tych ruchow ma na swoim sumie-
niu takie dziatania, o ktérych ich czlonkowie wolg nie mowic, a jesli
inni je podnoszg publicznie, to najczesciej starajg si¢ minimalizowaé
ich znaczenie — takie np. handlowanie przez C. Russella ,,cudownym
zbozem” czy oszustwa podatkowe wielebnego Muna .

Pojawia si¢ w tej sytuacji pytanie: czy w ogole warto zadawac
sobie trud odroznienia tego, co w tych ruchach jest pozytywne i co
moze dobrze przyshuzy¢ si¢ sprawie pokoju, od tego, co jest jego
pewna ulomnoscia, partykularyzmem, czy po prostu staboscig?
Jeszcze kilkadziesiat lat temu mozna byloby powiedzie¢, ze w walce
o pokéj nowe ruchy religijne nie sg tym potencjalnym sojusznikiem,
o ktorego pozyskanie nalezatoby w szczegdlnosci zabiegaé. Dzisiaj
sytuacja jest jednak inna — nie tylko dlatego, ze $wiat ma juz za sobg
etap tzw. zimnej wojny, w ktorym role sojusznikoéw i przeciwnikdéw
wyznaczaly wielkie mocarstwa, ale takze dlatego, ze owych ruchow
jest znacznie wiecej 1 skupiajg one znacznie wigkszg liczbe wyznaw-
cow i sympatykow?'®. Wiele wskazuje przy tym na to, ze w przyszio-
$ci bedzie ich jeszcze wiecej i beda one przyciggaty znacznie wigcej
0sob. Trzeba zatem powiedzie¢ wyraznie, ze ani postrzeganie w tych
ruchach wylacznie zagrozen dla wspotczesnego $wiata, ani tez ba-
gatelizowanie podejmowanych przez niektore z nich préb wiaczenia

214 Malherbe, starajacy si¢ zachowaé pewng neutralno$¢ w prezentowaniu
nowych ruchow religijnych, nie omieszkal jednak doda¢ przy ich prezen-
tacji informacji o zgromadzonym przez niejeden z nich ogromnym majat-
ku. Przyktadowo: o Kosciele Zjednoczeniowym Muna pisze, ze ,,roczne
dochody catego ruchu ocenia si¢ na 700 milionow dolaréow, co stawia go
na rowni z Toyota...”. M. Malherbe, Religie ludzkosci, wyd. cyt., s. 285.

215 W tej pierwszej sprawie, por. E. Bagienski, Swiadkowie Jehowy, wyd.
cyt., 51, natomiast w drugiej: J. Ritchie, Tajemniczy swiat sekt i kultow,
wyd. cyt., s. 48.
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si¢ do jego naprawy, nie stanowi dobrej podstawy do dialogu z nimi.
Moim zdaniem dzisiaj istnieje juz nie tylko potrzeba mowienia
o nich, lecz takze rozmawiania z ich przedstawicielami — rzecz jasna,
rozmawiania zarowno o tym, co dzieli, jak i o tym, co laczy, a przy-
najmniej moze potaczy¢ w dziataniach dla wspdlnego dobra. A czy
dobrem takim nie jest wlasnie pokoj i czy nie jest on wart stani¢cia
ponad réznicami §wiatopogladowymi i religijnymi?
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